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حدیث آلنبی ع ا لوس على الطريق 


ا 
ولاق 


(۱۰۱) ل( حدیثالہی عن الجلوسی عل ابری) 


ره طط ر م مار مرو( ص لس شاه 


ی سید گدری ری الله عنه عن ال نی ي لی ا ع کت قل راک م وااجلوس عل 


طرّات ار امالنا 020 الست دف خی قال ۳ ناس اماو ار کت 


مه ہس وو(وم 


۳ لوا وت دی ۷ :قاط البصر وگ ف الادی ور سرام لاپین ال 2 


ظاهر الحديث يدل على المع من الجلوس لی الطرقات لغیر ضرورۃ ون کان لضرورةفسطی 
الطریق حقه وال كلام علیہ من وجوه 

منها هل النبی نبىتحريم أو نھی كراهية ( ومنبا)هل ذلك فى كل الطرقكانت عاءرة أو غيرعامرة 

فأما الجواب على قولناهل هو على الوجوب أو الندب فلوکان النبی‌من ثأن الطريق لا غير حینثذ 
كنا ننظر فیہا ولا النھیعن ال لوس فما من أجل مایتوة ت فيا من مدالبصر إلىمالا>وز أوالسمع 
إلى مالا يوز أيضا أو لما يتعينمن المفاسد فاذا رأينا أن سبب النبى هو هذا وهر الذى يدل 
الحديث عله فسکون 2 ريما و کون فه دا دل على الحسكم بسد الذريعة وان قلنا إا کان النپی 
أجل مأ عصل لاناس‌من الضيق ای ااطرق‌عند آصر فهم من أن ااجلاس ببا کون E‏ 
فان كان کثبرا كان حرما وإن کان یسیرا من حيث لا یکون ضرراله بال فی‌کون مکروها 
والأظهر النع من أجل أن تلك انشروطالنی ذكرت أنها من حق‌الطریق قل ما تخلوا الطرق منها 
وقدقال تعالى ( ولا تلقوا بأيدي> إلى التهلكة ) (وهنا بحث )وهو أن يقالهل یتعدی ذلك 
إلى غير الطرق مما يقرب منها مهل الجلوس ف الد كا كين لغير لها والمساطب ال4.ولة ‘طرق 
ا اسدین أو عتب الا بواب أو الطيقان الى كدف على الآزفة فانقلنا إن العلة فى ذلك ماذكر ناه 
من تصرف ااجو ادج فا لابجوز ‏ ھا لحیث وج دنا تلك الہ لةمنعنا للانهأم ر لا عل شرعا حی‌آن 
المثى ف الطرق من أجل الضرورة (قد نص العلا م( علآنہ 0 جوز له النظرفها إلا قدرضر ورته 
بنظر حنث ععل قدمہ أودفع ضر ر لحمّه ولا دق تصفح وجو الاس سو حرهوم »ناو شالالان 
هذا منوع فاذا کان الماٹی منوعا فن باب أحرى وأولى لا للقأعغد النی يشرف عل الطرق لانه من 
| مکن منسوءالاظر (ومن أجل ذلك )قالالنظرة الاو ی لك الثانية عليك هذا إذا كانت بغير 
تعمد وھ إذاكانت بتعمد ڈالکل عايك 


وفيه دلیل على أنه من كثر منہ اوفیه شىء نسب إليهوجعل منەیوخذ ذلك من قوله عليه السلام 


حديث ما حل به الذي ومارم 0 ۳ 


:أعطوا الظریق حقہا. وتلك الأربعة الى هی غض البصر وكف الاذی ورد السلام وأص 
معر وف ونهى عن منکر الكل واجبة فلولا أنماأ كثر ما یقع فى الطرق ماجعلبا من حق الطریق 
وهنا بحت )و هو أن يقال هل المقصود من الجوارحما ذکر ليس إلا أو هو هن باب ااتنبيه 
باعل على الآدنى ليس الآءر مقصورا دل ما ذ كر ليس إلا وإاهو من باب التنبیه بالأعلى 
على الادنی والدلیل على ذلك قوله عليه ااسلام وأمر “دروف ونهى عن منسسکر فتأمى غيرك 
بالمعروف ولا تأمر نفسك وتنبى غيرك عن الشکر ولا تنتهى أنت عنه هذا لا يعقل ولایکون 
إذ ذاك أمراحقا وما وفيت حق ااطریق ‏ (ويترتب عايه)من الفقه أنه من لم تکن له ضرورة 
للجلوس أولا بقدر مع تلك الضره رة على الشروط لا بحاس( واما) هل کون الطرق عامرة 
أو غير عامرة فاللفظ يعطى العموم ون نظرنا إلى الملة فنةول لا عخلوآن سکون الارقف العمارة 
أو فى البرية فار كانت فى العمارة کہا كانت عامرة أو غير عامرة واحد فانها لا بدفیا 
"من نلك الو قعات وإن كانت فى فیاق وتفر فا هی التى قص فت هنا لعدمالءلة فيها و لانبساط 
الكلام “لا يعطى ذلك 
وفيه دليل على جواز مراجمة المأمور الا مر عند أمرهله لتبيين حاله يؤخذ ذلك من قوم 
عند أتهى مالنا بدو ينو | العذر المذ كور بعد وهوأنأ كنافهمكانت فغاية الضیق لم تكن تحمل 
جلوسهم لان يتحدثوا فى ضروراتهم فكا نوا يجاسون اذلك ف الطرق : 
وفيه دليل عل أنه إذا كان المذر بینا لابطالب صاحبه بائباته يؤخذ ذلك من أنه ما أبدوا 
العذر له صلى الله عليه ولل جعل لمم اخرج لعله با قالوا ۱ 
وفه دليلعل أن آصحاب الآء_ذار لهم حك خاص سب آغذارهم ,وخذ ذلك هن 
کونه‌عله‌السلام أولا أطلق اس فليا رأى العذر الذی أبدوه حقا أعطام حك عسب عذرم 
وفه دلیل على تفقد الراعى أمر رعيته نفه يؤخذ ذلك من قوة الحديث فلولا أنه عليه 
السلام کان پتفقد ذلك من آصحابه ما كان أمرهم بذلك من غير آن‌بذ کروا له ذلك 


)۱۰۲( لإ حدیث فى بیان ماحل به الح وما بحرم ) 


لو سس ر سا رار وله ت شرم نے سج ساس ت 


رھ مر رم و ا مر چا مر ۵ م سے موص مر د۶۱ سے 
عن عباية بن رفاعه ن رافعآن خدج عن جده رضی الله عنهم‌قال کنامع النی صلى الله امه وسم 


7 و ود ہے سام 58 وي مر ۶ طس سر خر سی سے سے موس سر کا مس ے لہ سر و مه ۸ہ سے کے 
بدی اسلفة فاصاب الناس جوع فاصایو | ہلا وغما ود منھا لعير فطلوه فاعیامم و کان 2 


م سم 


جح 2 


ەرو ول س لہ 2۵ سرشر کہ سے ۸ از ہپرریہے ھ ہہ وع سا بب یجس 


عم سرت 


سس ساس کم وس مرو و سڈ ہے ہےح ela‏ 2ه عرس ر ووو ی ہے موب ع صرق 
م غلم ما فاصنعو ابه هكذا فمال جدى إنا ر جو او تاف العدو غدا وأست معنا مدى أفنذ بح 


4 الد كاج قطع الحلقوم والودجين عند مالك رضی أله عنه 
عم ل ص مر ىم لے يس رم س وه خم ر مه سم و عله م سي س وه EEE‏ یره مه سای 
بالقصب قال ما اهر الدم وذ کر سم الله عليه ذكاوه ليس ات و الظفر وساحدئج عن ذلك 


32 م اه ۶ 


جات تعظم ۷ص 

ظاهر الحديث يدل على أن کاءا أنھرالدموذ کرام الله عليهفه حلالوالکلامعلیه من وجوه 

منماهل مجتزیٴفی الذكاة بنص هذا الحدیث أملا لا نه معنی حديث ان وهو قوله عليه السلام 
كلما آفری الاوداج وذ كر اه عليه ف کلوه وعادةالائءة فیالحدیث لاسما مالك الذى هو أمير . 
المؤمنين فى الحدیث إذا جاء حديث عام وآخر مقید حمل العام على ا مقید فالذى عليه ابمور أن 
الذكاة مع القسسدرة لامجزی" إلا بقعاع الاوداج وإنہار الدم وبق ا خلاف فيا زاد عايبما وهو 
الحلقوم وااری.فاختاف العلماء فى قطعہمائمن قائل يقول بقطعهما وءن قائل يقول بقطع أحدها. 
دوت تعیین أمما قطع جرا وەن قائل يقول إن المرى.عنده لا يعتير فى القطع وإعا المعتير 
ا حلقوم ولا بد منه مع الودجین وهو مذهب مالك من أجل جع ا حدیثین لأنه بالضرورة 
إذا كان ااقصود قطع الودجین والاةوم بینہمافہو مقطوع وهن أجل أنه آیضا کذا نقلت صفة 
ذكاته صل اللہ عليه ولم فى قربانه والخلفاء بعدهإلى هل جرا والعمل لم يزلعلى ذلكوأها عند عدم 
القدرة فقد بجری اخلاف بين الآ ية من أجل ا حدیثین واختلف فی ذلك على ثلاثة آقوال کا هو 
عند عدم تأت الذكاة فى ا حاقوم من أجل اضرورة مثل التردى فال“ ورأسه إلى أسفلهل 
بنتقل الحک أم لا على قواین وبالكراهة ومن أجل هذين الحديثين وقع ا لاف فی الذكاة إذا 
كانت الغلسءة فى الرأس أو لم يكن منها فى الرأس شىء هل تو کل الذیحة أم لا فمن وقف 
نص اديئين فانه لم أت فى ااذ كاة غير هذ ناد شين لاغير فمن وف معہما أجازذلك ومن راعى 
العمل منع ومن نظر إلى الطریقین كردمع الجواز ويا ذلك مستوق‌ق كتب الفروع وفی 
مذهب مالك فيه قولان وأما بيان كيفية الذكاة فهذكورة فی کتب الفرو 

وقول ( كنا مع انی صلی الله عليه وسل ذی (kl‏ «و ضع خارج ا مدینة وهو ميقات ۱ 
أهلبا فى اج وفائدة ق وله كنا لیخبر أنه دو الذى أبصر ماروی ليس »:قول 

وفيه دليل مما قدمناه من صدقهم وکرم فى النقل حتی بکون بلا احتمال وأصاب هنا معنی 
عنموا فاما رب وإما بغير حرب وقد يكو نوا خرجوا للفزو فصادفوا من مواثى العدو شيا 
وهو الآظبر لانه لوکان فى ذلك حرب لذكره ادکونه‌تحدی‌فی| هو أقل من ذلك والناسهناالالف 
واللام للعہد لا کن غيره فسکون السلون الذین خرجوا معه صلی الله عليه وسل و بعضهم . 
وم الذین أصابوا تلك الواثی ۱ 

وقوله (غنا وابلا )فيه دلیل على و جہین الوجهالواحد اہم م لصيو أ غير ماخ کر والاخر 
كثرة تحريهم فى الاخار ۱ 
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٠‏ وفنه دليل على الحث على أن لا يضاع الماليؤخذذلكمن كثرة طلبهم الكل البعير الواحد الذى 
ند مع.كونهم قد أصابوا .الغنم والابل ومعنى ند هرب وأعيام أتعبهم 

وفيه دليل على دينهم رضی الله عنہم لمم لم تكن كثرة طلبهم للبعیر إلا من أجل الام لانه 
قال صلی الق علية وسل.. إن اللہ اک عن إضاصةا لال .(صایقوی هذا )! ذبعض الناس أى النى 
ضل الله عليه و سلم يشسكو له الفقر فقال له اذهب لفلان وقل له بآول لك رسول الله صلی الله 
عليه وس ادفع لى مائة دنار أز یل بها فقری فذهب إل وازله فقيل له هو فى السوق فأنى السوق 
فؤجدہ. با كس باعا على دانق فتعجب فى نفسه فبینما هو وائف ينتظر فراغه وإذا بوكيله قدأتاه 
فأخيره أنه “أنفق له خمسة درام فى بناء مسكنه فانتبره على ذلك فتعجب الرجل أيضا فلبا ذكر له 
عن ١‏ ایق دینار أمر وحكيله فى المين أن يدفعها له نقال أنشدك اللہ ماش ك رأیتك تما کس 
البباع واتتورت وكيلك على خمسة دراهم ثم .ما ذ کرت الماية بادرت بالآمر باعطائبا فجاو بہعلی 
ذلك بن قال أما البیاع فانى معت رسول الله صلى الله عليه ول يقول: ما كوا الباصة فان فيم 
الارذلین. وأما البناء فسمعت رسول الله صلی الله عليه وبہلم يسول یوجر ار فى نفقته كلها 
إلا شيئا جعله فى التراب واابناء.قفعات مافعلت لاجل امتثال الامو بادرت أيضا إلى إعطاء ا مایة من 
أجل امتثال الامر فنظر حالم کیف كانت الدنیا عندم ما ت۔اوی شيئًا فلم يكن عنده فرق بين 
الدانق وبين المابة الدينار يها كان وقسوفه مع الامتثال لاغير 

وقوله (اذآهوی رجل هنهم بسهم خبسه الله ) فيه من الفقه أنالانسى عند الضمرورة يفعل به 
ما يفعل بالصید من أنه برمی بالنيل وغبره غير أن الفرق بينهوبين الصيد أن الصيد یڑکل [ذا 
ری الفذت مقاتله آم لا والانسی لا يؤكل إن أتتذت مقاتله أو بلغ به جدا لا يعيش معه بوخذ 
ذلك من قوله حبسه الہ لانه لو كان أنفذ مقاتله لقال قتله الله لان التفود المقاتل مقتول باجماع 

وفيه دليل على تغليب أحد الضررين یوخذ ذلك من كوم لم رموه بالنبل إلا عند اليأس 
منه وقت اعیاہمفدا أیقنوا بذهابه رموه بالنبل لان رميه بالنبل محتمل أن ينفذ مقاتله فلا یڑکل 
ومحتمل أن يحبسه لا ينفذ له مقتلا فینتفع به فلبا كان ذهابه لا طمع فيه أنه يرجع ورميه أحتمل 
أحد وجبين أدناهما انقاذ مقاتله الذى لا يوك معہ لکن تحصل فه نكاية الدو وال جلد 
ينتفع به أو یکون آعلاهما وهو الذى حصل لهم نكاية للعدو مع أ كل المسلبن له ففعلوا الذى 
هو أقل ضرر ۱ 

وفيه دليل على تقدم الانفع فى الدين وإن كان ضده آروح للبدن يؤخذ ذلك من كونهم 
قدەوا تعب أنفسہم على أن أخذوه سالا على رميه مع راحة آبدانہم بذلك 

وفيه دليل على أن عند الضر ورةالتى تخافمع المشورة ذهاب الفائدة بفعل ا مرء بحس باجتهاده 


ون مشوره و خذ ذلك من کون صاحب السیم نا زا أنه و مم إن هو اشتغل بللشورة: 


- حكاية عن بعض ذوى الهم, العالیة‎ ٦ 
رمام دون مشورة وام يقع من سرد نا صلی اللہ عليه وسلم على ذلك انكار عاے بل صوب فعلهبقوله‎ 
بعد ( فاصنعوا به ھکذا) فکان اجتہاد هذا سيا انقعید قاعدة شرعية‎ 

وفيه دلیل على أن طريق الصحابة امح بين الجقيقة وااشريعة یوخ ذلك من قوله بعد ما زماه .. 
بسبمه حبسه الله فالشريعة هی ما كان من سببه فى حبسه بر السهم وأقر حقيقة الحبس ته تعالى 
وهی اه 7 ة فجمع بین الطر فين وهو أعلى الطرق وهو اانقول عن سد ا صلی اللّهنعايهروسل خيث 
كان إذا خرج حرض السلین وأمر الامراء وجبز الجند وقال :نك الصاحبق السفر .وأخذ 
الاهة على ۳ ل وجوەالحذر فاذا قفل قال .. صدق اللهوعده و نصر عیده وهزم لا حز زابوحده: 
وهذه طرنقة السادة کبرة الاجتماد وعدم الدعوی 

وفه دليل على أن القدرة لا تتحصر بعادة ولا غيرها روخ ذلك من قوله عليه السلام( إن 
هذه الیہائم آ و ابد كأوابد الوحش/فتراها قد توالدت فى الانسية ونساها منبا ثم منبا ما يكون مثل 
الوحش لم ينفع فيه اللاصل ولا أثر فیه‌وقد يرى من الوحش ما يرجج اک تأنيسا منالانی 
حکة بالغة قوللا فا غلبكم) ابس‌عل ظاهره لأنهإذا غاب حقیقةنقدراحوذھب وإنما یکون 
كلت على نك بعد كثرة الاحترال عايه ولا ینفع ويغلب عل الظن أنه ذاهب <ینئذ يفعل به 
مثل هذا فرذا دليل على ها قدمناه ولا أنه لا عل أن یفعل به شيئا »ا یفعل بالوحش عند 
القدرة عاہہ ولانه أيضا تعذہب 

وفيه دليل غلى أن الأحكام فى الأشياء مع الصفات لا للذات بأعيانها يؤخذ ذلك من أن 
. الانی له حم والوخثی له حك فاذا اختلفت عادتهما رجع لذلك حہہم آخر مثل ا خر حرام 
فاذا ذهيت تلك الصفة وبق عینبا انتقل الحم 

وفيه دليل لأهل التوفیق الذين برفعون أحواهم بالہمم وحسن الصفات یقولون قيدة ا مر 
ماعسنه (وقد ذکر )عن لعض ذوى امم أنه كان عبدا وما زال مھ متہ يترقعند سیده‌حتی 
أعتقه فليا أعتقه قال فى نفسه ما هذه الطر يقة التى اشتفل بها حتی بر تفع قدرى بين الاحرار قال 
فاشتفلت بالعلم والعدل فلم تتم السنة إلا والخليفة يستأذن على ولا آذن له 

وفية دليل على جواز تقدير الاحدکام بالاشارة إذا فهم منما الحم 

وفيه دلیل على جواز تقدير امک بالمثال يؤخذ ذلك من قوله اصنعوا به هكدا وقوله( فقال. 
جدى إناء نرجو أو خاف العدو غدا ) فيه دليل على أن الراوى كان فىتلكالسفرةمسامابوؤ خذ 
ذلك من "وله قال جدی لانه لابکون فه الجد من الجلد بحيث أن بخرج إلى الجباد إلا والحفيد 
شابا هذه العادة الغالبة والنادرلا حك له 

وفيه دليل کیا ذکرناہ من صدقهم وتحریہم فى النقل لان لما أ ن قام الك معه أخبر عساوقع 
۰ له فی قول چده من ن آحد الوجهین وقرله فى غددال مل فرب مت کا تن مه 


کان صل الله عليه وسلم ينضر بالرعب من مسافة شهر 7 
أمامه كا أخيز شہرا فکیف وم ققد کون منم ذهو لوخو ف فيتركون البها نمو یر بون بأنقسہم 
وفيه دلیل على جواز العمل فى الآمور على جرى العادة (والله خلق ما يشاء ) يؤخذ ذلك من 
قوله إنا رجو أو داف العدوغدا و لاست‌معنا «دی فعملوا على ما مض العادة وم لان ف غد 
یکون لقاء العدو وسلم ذلك النى صلی الله عليه وسام 7 ه أجابهم با کم فا سألوا عنه 
ووهنا سؤال 6 وهو أنيقال الوا عما یذ بحون به معلقاء رال وض انا نان لاون 
ذلك إلا لانم لم یکن مم غير سكين واحدة فخافوا إن هم ذعو اهاحشفت و دکن مما 
٠‏ یقاتلون به العدو وهذامن الضعف محییت لا خفاء به( 00ھ0۳0" هذه ار ة كان السلون‌قد 
. آخذوا قبل ذلك من عدو توف بوم بدر وغيره ما تقووا بها عل اجرب وإما كانتالغزوة 
الى ۸ يكن مم فیا رڅ واحسد وسیف وا<د ان واحدة وفرس واحدق يوم ,در لا غير 
والوجہ اشانیما عتا جمن السکین للعد وخلاف‌ما حتاج منه للذيم فان طرفهالذى هوتاج لل-دووحده 
الدع والوجه ۳۳ وهو أنه إذا كانت جج الزج فلا فائدة فيها للعدو وإعا والله أعلم 
ما آخبرهم لاه عليه وسلم أن من ند من هذه البہائم يفعلون به مافعلوا بهذا وکانت الآلة 
عندهم مع کونہم مجتمعین دک نبا وعند لقاء العدو فى غد كل واحد یکون فی نفسه وما 
عنده 990 لا عکن آن بعیرھا ولا يزول من الجمة التى يرتيه الامیررفیها ولا حيد عن‌الاس 
الذی بو کل به فخاف أن تند مایغنم المسلءونأبعرة من جهات مختلفة فا يسكون منها ند من جهة 
م يكن للذی بطلبه ما ,ذه به من أجل أنلا بقع منہم تفر يط من قلة العلم بماذا يع لون 
أو يعملون على اجتهاد منهم بعد أن حصل لم موطن يمكن فيه التعلم والسؤال على ما یعملون 
فیوخذ من هذا الموضع على هذا التوجيه وهو الظاهر والله أعلم وجوه من الفقه (منها) استنباط 
الأحكام قبل وقوع القضايا لانهم سألوا عن شىء قد يقعأولا بقع ومنها الاستعداد للکلفات وقد 
تقع أولا تقع لان ذ كرهم ما يفعلون ماهو :كن وقوعه هو الاستعداد له وفيه العمل علی. 
الرجاء فى فض[ الله وله س هومن باب الطمع يؤخذ ذلكمن كونهمعملواعلى إصاية الغنيءة عندالاقاء 
وهذاهو العمل على الفضل لزنه محتمل للضد لکن العمل فى هذه المواطن على فضل الله بقوة 
الا یمان و کون التكاية للعدو بذلك أقوى ولا تکون النية فى القتال من أجل الغنيمة فیخرج‌عن 
كونه عدوحا ولكن هذه من باب المبالغة فى النصر لاه من لازهه 
وفيه دليل على تحصیل الأشياء الوجبات للامتثال والاحتياط فيا ہومکن فيبا لان سوا مم 
ذلك من أجل أن لا بتعذر عليهم من توفة الامر شی“ ۱ 
وفيه دليل على أن ما يعم المسلمين الخاص والعام فيه سواء ویعمل‌به الشخص فما يعم کا يعمل ٠‏ 
فيا خص يؤخذ ذلك من سؤال هذا وبالقطع أن فيهم من العدة وقد يكون السؤال من له العدة 
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سال عن حكرعام أه و لغبره (و بتر تب (ale‏ أن تارك السؤال عن الممكن إذا کان فا یقدمعایەمع 
وجود احل لذلك تفر بط یو خذ ذلك من‌هذا السائل لکو نه سأل عن ٹی ما نف کم أنيلقوه ف غد 

وفيه دلیل على أن من النبل اغتنام سوال العالم حبن امکان ذلك ون کان الامر الذى. یسئل . 
عه ' لمع بعد ۳ عل ذلك من کون هذا 1 ای موجا لاسوال سال وهذه الف وائد کاہا سیب 
وجودها تسام سیدنا صلی الله عليه وسلم فى ذلك وجوابه هم على ذلك ۱ 

وفه دليل على أن یعەل على الا غلب فى جرى العادة يؤخذ ذلك من أن الغنيةة عندھم كانت 
الاغلب في جبادهم فعملوا على غالب العادة 5 0" 
وقوله لإ آتذع بالقصب 4 یعنی بالقصب إذا كاتف ددا ذلو لا كان الذح عندع قد تقررر 
وعل ماقال آفنذع بالقعب ‏ لإ وهنا بحث 6و هوأن السؤال إا كان عن لقالذ لاعن الذي 
يفار ب صل الله عليه وس يوا بآ تم من السوال ویغنی عن البحث الأول الذی آوردناه أول 
الحديث وحجة من احتج إلى غير ذلك من ااتخصیص بو جه ما من الوجوه المتقدمة وغيرها فقال 
كلما أنبر الدم والذى ینہر الدم فيجعله جری كجر يانالتهر فى الذع الملوم لايكون إلا بقطع 
الأوداج لا بغيرها فانه إذا ذع أحد بهيمة ول يقطع فى ذعه اياها ودجا لم يكن بحرى. من الدم 
الا الیسبر لاه أجرى الک حکتەإناسکن الدم فى العروق وفيا جريانه الا عظم وما ف اللحم 
منه إلا اليسير ولا 7 ون ف اللحم من الدم إذا قطع وان جر ی مد دم مسا:هر إلا جر با سيرا 
فانظر إلى هذا الاعجاز ف الجواب وحسن الفصاءة فيه فہٰذا التو جيه ۴ هذا الحددث يكون ۱ 
فی الذكاة وأنه كافيالا يحتاج الى غره وجتمم فيه الحكم كاه 

وفه من الفقه‌ان اللا كبر فى الفائدة فى رد الجواب إذا سئل عن وجه خاص أن برد بأمرعام 
بدخل ذلك المستولعنه وغيره فيه لانهلاسأل السائل عن الذح بالقصب عوضاعن الدیة أجاب 
صلی الله عليه وسال ما هو أعم من ذلك بقوله کل‌ماآنبر الدم فقددخل تحته القصب وغيره 

وفيه مایدل على تحديد آلة الذبح لأنه لابنهر الدم أى يجعله مجری کا جری النبر إلا قطع الآلة 
وإلا کان جريه شيا فشیئا ۱ 0 

وفيه دلیل على سرعة الذكاة لان تلك الصفة لا توجد إلا مع السرعة هذا یؤخذ بالمباشرة لمن 
أراد اختباره لا بنظر ذاك من طريق عقله ونظره إلا أن حقیقة الصفات فى الاشیاء لا توخذ 
حقيقة إلا بالمشاهدة والذى يعدل عن هذامنغين لا يعرف الامور التى تؤخذ بالعقل ولا الفرق 
إلذى ينمأ وس النی بو حل بالمشاهدة و التجر به ولذلك روي عن أهل العم والفضل أن عم 
النجربة قائم بذاته لا مجال للعقل بالح۔کم عليه فى منع آو اجازه یھ او غ 

وفيه دايل عل ماخص ألله عر وجل به هذا السيد صلى أله عليه وسلممن معرفة الاعور على 1 
اخیتلافپا:علی حقيقة ماهى عليه لکن هذا الذى أشار اليه هو صل الله عليه وسلم ما یقدر الفقيه 
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بفعلہ ولا بصل اله أبدا ولو كان بحوی من العلوم ماحوی حى بنضاف إليه مع ذلك تعربة فی 
ذلكالامر الخاص ولا أهله الذنن يميشون منه لا بمرفون ذلك منه إلا حين کون عندهم شىء 
من علم وورع ۱ 

وفيه دلبل على وجوب التسميةف الذ کا یو خذ ذلك من قوله ہر وذكر أسم الله عليه )وپور 
على و جوب ذلك فيها وإث تر كها عمدا لا ت كل تلك الذبيحة الا خلاف يسر ليعضهم 
قالو | بدینه ذعما وتأولوا قوله عليه السلام ذكر اسم الله عليه أى هل الذ کر له وان لم بذ کره 
ق اطال وهذا تمسف وعضادهة للحدیث وک بها وان كانالترك رالنان لم مختلفف فى أ کا 
ایا الا خلافا بسیرا لقوله عليه السلام : رفع عن آمتی یل والنسبان, والفی من ال کل مم 
النسيان وقف مع ظاهر الحديث واجمهور على الجواز 

وقوله لیس السن وااظفروسأاحدنک عن ذلك ) هل هذا من كلامه صلی اللہ عليه وسلم أو 
من كلامالر اوىا-تمل والأظهر أنه منكلام الراوی و قوله ( أما السن فعظم € يعنى کلعظم لا نديد 
فيه وإن كان مثل السن شةب لایدک به لخر وجه عن الصفة التى وصف صلى الله عليه وسم 

وف دلبل رقو ى ماقاناه آنفا أنه يؤخذ منه أن يكون حدا يفرى لان السن قد يقطع به 
الا أنه بعد رض وما القصود من الذكاة الشرعية إلا أن كون قطط دون رض لان الرض فبه 
تعذيب لابويمة وقد تھی الشارع عليه السلام عن تعذییہا وعن أن يصبر للقتل 

وأما قوله با وأما ااظفر دی الحيشة )أى أن | بشة بتخذونما مدی يذحونبها فنبىعن ذاك‌مم 
آنا قد بذک با شىء صغير وتفری آوداجه لکن هی ميّة والانتفاع بالميتة عنوع ار کر أن 
الحیشة بربون الظفر حتی بذحکون به فنبه هرا هن ای آله لوقه ديه رشن أجل 
0 الذر وف هذا , أن يكون الثىء النی بذک به طاهرا حلالا فأزال 
كل محتمل احتمله العموم النى أطلق عليه السلامبقوله کل ما أنہرالدم على الضعیف الفہم ما تقدم 
احتف أن القوى محصل له عجرد اللفظ الك العام على ما أبديناه تمیق الضعيف الفہماحتاط 
عليه السلام من أجله فان قلنا هذا من قول الشارع صلی الله عليه ودام فلا عث وان كان من 
الراوى وهو الاظهر کا قلا فهو لما فہم من رسول الہ صل الله عليه ول ما آبدیناه قبل والنهى 
قد ثبت فى تر ك الانتفاع با تة »نه على هذا من أجل تحقيق الحم ولا بکون ماروى هو من 
هذا اج فى هذا الحديث سیا لمن بسکون ضعيفا فى فهمه بجاو ز اد سبه فیکون هو سيب 
حذور فأزال ذلك الاحتال بهذا المانوهذا دال عل‌فضله ودینه ان یتحریمسکنا بقع فیجیء آخر 
الحديث كأوله لاه أولا سال من أجل سکن کون کا بیناہ والآنزاد بانامن أجل كن آخر _ 
یقع وهذا تأ كد فما بيناه وزيادة فائدة انه ينيغى لمن رزقه الله فہما أن بعض من لیس هو مثله 
ؤیزید له فی السان بقدر فہمہ فسکون ہو سيا فى الخير للضعيف وهذه صفة العلماء لا نهم ما مر 


؟ ۔ بہجة۔ الث » 


۰ 03 حديث الاستقامة والنہی عن ال كر 
فەا من ليس 2 عاہقتہم و منهم الآخروت ما فهموا عن السادة إلى من هو دو بم حتی‌فپمو | 
ھکذا ہیی فہم الدین العام بعليه والجاهل يجهله وهذه صفتہم الى ار عز وجل با فى كتابه 


۱۳ لإ حدیث الاستقامة على حدود القەوالنہیءنالمشکر ) 
۰ سر وام نيهر مر لو مه 
عن امال بشیر رفي اعد عن النی 7 7 ٤‏ قال 7 ۳ ثم عل نا 3 د الل 


سے ہے سے - 
سے سے رھ 


والواقع 7 یبا سل 2 استیمواعل سفوا ااا مضوم اعلاھا ويعضيم ا انت ی 
ف اَم إٰذا سا من أا ۳ ۳ من فوقبم 13 الوا 0 1 خرقنا 9 نصين خرقا و و 
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7 موق فان ہر وبا ا وھد ٤‏ وا یم ون وا عل يديهم جوا ويجوا ۳۳ 
ظاهر الحديث يدل عل أنالدین يظبرون الا كر إذا | پغیر علیہم هلک را وملك النین نو 
عليهم وان غير عليهم نجوا ا یع والكلام عليه من وجوه ۱ 
منبا أن قال ما معنى النجا ہنا وما معنى الملا (فالجواب) احتمل أن یکون حسیا وحتمل أن 
كر سر ا فاما ۱ اعبری فان او اقم ف الذنب قد أهلك نفسه ها يؤول إليه من العذاب بسب 
ما فعل والذى 1 يغير عليه مثلہ لا زه 7 بالتغرير عليه فلا ل زیر ےا به وقع هو ق ذنب آخر وهو 
.0-1 او نه فأملك ` نفسه ما يول البه من العذاب أيضا فان أخذ عله يه وأقام عليه 
حد الله تعالى فقد نا الفاعل للذنب بالحد الذی آقم علبهلقوله صلی الله عليه وسلد الحدود نکفر 
عن صاح ما ومن عو قب ف الد نا فهو كفارة له» وقد ا | 007 عليه ق‌مو ضعه‌من أول الکتاب 
وب | آیضا الذى غير عله بانکاره عليه يه وأقام < حك الله تعالى کا أ مر وتر تب له على ذلك الراب 
الجزيل وقد آئی اللہ عر وجل علیہم بقوله(وأ مروا بالعروف ونهوا عن‌النکر) واحتهل أن 
يكون حسيا لان صاحب المعصية بخاف علیہ اللاك فی هذه الدار وكذلك الذى لم بغیر عليه 
عقتضی 3 والستة ( آما الکتاب ) فقصة هل السبت لا نهرا عن الاصطیاد فبه وکانت 
ان مین بوم سم شرعا کیا أخير عر وجل فى کتابه فاحتالوا على ذلك وأخذوا الشاك 
0 اب السدت 2 ال ھا بو م اللاحد ل صد بو م السيت فتهت طائفة عن ذلك 
وسكتت طائفة وفعلت طائفة فأما الفاعلة فأهلكبا الله وأما المغيرة فنجاھا اللہ وأما السا كتةفختاف 
با فقيل إنها عت وقيل 0-0 واججموور صا ا(وأماالہ ألة) فقول صلی الله عليه وسل 
0 الظالر لم ولم ار نوا على بده بر شك أن عم اللہ الک بعل اب» و کان هذا جوابا حين 


. عقوبة ترك النبى عن الذسکر کالفاءل ما ۹ 
سا لعن تولتمای( 0 اضر کم من ضل إذا اهندم )و قدنيه آبو پگ ر رضی الله عنه عن هذه الاب 
مثل هذا فقال لا. يغ رکم القوم بہذہ الاب ات رسول الله صل الله عايه وسل ع اا 

عثل ما تقدم ذ كره فقال العاماء معناها لا يضر كم کفر الكافر إذا ضر بت عليه الجزية ولايض 


مويه ه 4 العادى إذا آقم عله الحد وهووجه حسن تمم 4 معی الای وا د مت وق 51 جا 


بضر کم 


ان ام حد من حدود الله ببقعة ة خيرم نأن: عار اأسهاء ء عليهمثلا این دوم ا۔وقیل أر بعين یوما ما يدود 
علیہم من البركة والرزق وآد یراد ا جموع وهو الظاهر من الحديث لانیم اذا تر كوم یفتحون 
ف نصیہم فدخل الاء فہلکوا فهم تسببوا فى هلاك أنفسهم ومن تسيب فى قال نفسه فهو هالك فى 
الاخرة وهالك فی الدنیا ملاك ف الد نيا ذهاب نفسه وف الآخرة دخول النار وهو آعظه‌ها 
وفبه دليل على آن‌الاو لى فتقدیر امک بضرب اثال بو خذ ذلك من کو نه 2 
اسحاب السفيئة ۱ 
وفيه دلبل على جواز الاستبام يؤخذ ذلك من قوله عليه السلام استهموا على سفينة 
وفیه دليل ان یقول مجواز قسمة مالا ینقسم فان السفینة لا تتقسم ولو كانت قسمة منافع 
لاحةيقة ما قالوا لو انا خرقنا فى نصیرنا خرقا لآنهم قد جعلوہ نصدہ اس 
وفيه دليل للقوم الذين بدوا ترك حظ الانفس ویمولون لان فده الخلاص و به السعادة ان 
هو لاما جعلہم یفت 1 الخرق فی نصيبهم إلا حظ النفوس أن لا عتاجوا إلى غیرم 
وفيه دلہإ ل على أنه ری 0ھ خلاف ماخر ته الحكمة فانه يبلك بوخذ ذلك ه 
کون أن هة لاء اراد 0 يفتحوا ا لحرق إلى البحر فى قعر ااسفینة الذى هو سفلها وأرادوا أن 
یعاندوا البحر حتى کون کہم لآن البحر هو من أدل دليل على عظ. بم قدرة الله ولذلك قال 
و وی سی ق عظم یرک ہہ خاق ضعیف ولولا آل فی كتاب وت 7 
بالدرة مم إجراؤه عز وجل السفن فيه من عظم اله مكنة فليا آراد هو لاء اس بعاندوا ما هو صادر 
عن القدرة العظمى مخلاف ما أجرته الحےکة الماا ها كوا و کذلك فى جیع الاشیاء الصادرة عن 
القدرة من صادمہا خلاف ما و تو الک لا تبدیل ۳۹ لق لله ثم انظر إلى قولەعلہ يه السللام دان ال نذرلاپرد 
شيناو نما پستخرج به‌مال الیخمل »و قال ءا به ااسلام, ادفعو | البلاء بالصدقة و اسزی. 7 على > وانحم 
بالصدقة »لان الصدةة شاءت ال کة الريانية أن تکون سيا لرد اللاء قاء صاحب النذر فأراد أن 
بمثى له غرضهمن المقدور تخلاف ما أحكتهال.كية من الصدفة فلم پنجح له عبل وريا انا کل 
على نذره فيهلك والاشياء كثير ة من هذا النوع إذا تقبعتہا تجدھا كثيرة والعلة فى ذلك واحدة 
وفبه دايل على أن امالك وإنماك ماله فليس له فيه التصر ف التاملآن هؤلاء وان ملکوافقد 
۳ الشارع عليه السلام عند تصرفہم الفاسد أن عجر علیہم تصرفهمومن هذا لباب التحجه 
> الف ده وعل اب انا یات ات مم رہ کے فاذا تصرذوا عل غير ما امروا 


۳ ماہنا التام ملك غير تام 


حجر علیہم تصرفهم ورا قد تعدم لهم ا موارح من أجل سوء تصرفهم مثل قطع ید السارق 
وما أشببه وفیھذا اشارة إلى قول مالك فی مال العبد إنه مالك غير مالك وها عن الكل عبد 
وعالنا ق مرا نا وحواسنا على هذه الطريقة يطلق علینا آنا ملك ا ملك النام عم حجر علینا الجر 
النام (حسكة بالغة فا تغی النذر) و ذا النظرخرج أهل التوفیق من الدعوی مرة واحدة وحار 
ا لجہال ا مسا كين بدعوام 

وفيه دلیل لأهل الصفاء والمشاهدة الذين یقولون ما أو قع من وقع فيا وقع إلا الحجاب يؤخذ 
ذلك من أن أهل الأسفل يعلدون من فساد ما أرادوا أن يفعلوه مایم أهل الاعل لكن بغيبة 
أعينهم عن مشاهدة عين البحر وما هو عليه ومعايتهم حسن سفیتہم وجودة عدنماسهوا عن 
عظم البحر, وها هو عادته أن يفعل ور كنوا إلى جودةالسفينة وظنوا أنها ترد عنهم شیٹا فوقعوا 
فما وقعوا فيه وأهل الاعلى الذين يعاينون البحر وما هو عايه من الاق العظیم لم تساو عندمم 
سفینتیم وما هی عليه من الجودة شيئا ولم بجسروا أن خالفوا أثر ا کمة وم مع ذلك خائفون 
بنظرون النوء من أن ا فكذلك آهل الشغل بالدننا وھ یعامون الا خر ة على ماه عليه يعلمون 
بالاشياء الراك بعد عن المعاينة بعين البصيرة وأهل اليقين والتوفيق الذين عاينوا الاخرة بعين 
اليقين عملو لی طريق احلاص عقتضى الحکة وم مع ذلك خائقون وذلك مثل 5 بک رف 
للهعنه الذى قال لو کشفالخطاء ما ازددت یقینا أفىجميع ماله وقال بجاو با علی ما أبقيت لآاهلك ' 
قال اللہ ورسوله فعلى قدر الكثافة فى الحجا ب‌یکون البعد وعلى قدر البعد تکون ا خالفة فانظر 
إلى حسن هذا الثال ومسا فيه من الدليل على فضل هذا السيد صلی اللہ عليه وسل أن جعلف الاثال 
مقابلة القدرة البحر النی لابقدر أحد أن عط به لاعمقاولا عرضا و لاطولاوما فيه م نالآمور 
الق لا تکاد تنحصر ولذلك جاء(حدث عناابحر ولا حرح) وجعل مقابلة الشريعة التى هی أثر 
الحكمة السفينة وهی أيضا محصورة کا هی الشر يعة #صورة بالامر والنهی وأن فما مباحا مثل 
استقاء الماء من فوقها و تصرفیم فما حتاجون إليه منه وارے . ما عدا ذلك من داخلہا منوع 
تصرف فيه مسا یشبہ ماذكر فى فوقبا منوع حرم فان [حدثف المنوع الذى هو ا حرمولو شیا 
واحدآأفقیل أملکته قدرة القادر ول بقدر لنفسه بثىء و جعل مقابلة القدر الجارى الاسام لان 
الاستهام مفرح فيه للشخص ما بحب ومالا حب مثل القدر سواء ومن أجل ذلك قال عليه السلام 
استیموا وم يقل اقتسموا وجعل أهل الطاعة فى أعلاهالا نهم روحانیونو أهل المعاصی فى أسفابا 
لان أهل الخالفة أخلدوا إلى الأرض وهو الاسفل کیا ضرب الله عر وجل به المثل فی كتابه بقوله 
تعالى ( أخلد إلى الأرض واتبع هواه) فسبحان من آنده بالاعاز والفصاحة 

وفيه دليل لاهل الطريق الذين یقولورے آأنتسفینة الوجود فان خرقت فك شیتافاأمرت 
حفظه فقد أعطت السفینة نفسہا وقال أه ل التحقيق إذا كانت همتك فى العل ومنزلتك عندنفسك 


حدیث نفقة الحیوان امرتہن على من يستعمله أو يشرب لبنه ٣‏ 


.ف الثری وعوفت من الدعوى فقد قطعت المبالك كلها وتحليت ت تحلية العقلا 
(1é)‏ لا حديث ۳۳۳ او أن 5 رهون على ون در كيه آو شرب لبنه) 


ی مت ة ریه ل ال 100 أنه ف عليه 4وس ااظبر : رب ب نفقته ته إذا 


رر ا 


ر سے او ص ےو ژر مر 


کان مرھوناولن الدر ت نففته اذا رز تاوعل النى سے و التفقة 


ظاهر الحديث يدل على أن الذی رکب الظہر عايه نفۃنہ و الکلام عليه من وجوه 

(منہا) من ااذی له ر کوب الظبر هل الراهن أو المر تمن وقد اختلف العلماء فيه فالك يقول ان 
الذی له الاصل عليه النفقة وله المنفعة من ركوب أو شرب لبن إلى غير ذلك لان الحم يعطى 
استصحاب الخال وأن المرتهن ماله إلا الاستوثاق لاله رهنه وهذا هو الذى قصد النى صلی الله 
عليه وسلم ذا الحديث والشافعى يقول ا مر تہن هو اذى ينفق وی رکب ويشرب لانه هو الذى له 
التصرف ف الرهن. والبحث عل لفظ الحديث أن يقال إما عاق صلی الله عليه وسل النفقة فى الرهن 
على من ینتفم نافع الرهن حت بنبينأن نفس‌رهن الشىء لايو جب لامر تهن کک به ولاجب 
أيضا عليه نفقةهآراد أن رين تفصال حكم الذاتمنحکا! نفعة فمپذا التوجيه كر نام ف المنفعة 
أ ا اشترطا ازمتهالنفقة بنفس اشتراطها فان كتا ليس لا فى الحديث ما حکم بينها فتأخذ الحم 
من خارج وإذا أخذناه من خارج لنا رجہان أحدغیا من طريق النظر بأصول اافقه وهو أن من 
له الإاصل له الفرع امالك له الرقمةفله أن ينتفع : عنافمھا وماملك المرتهن رقبة ولا غيرها بل حصل 
له بالقىء الأرهون تر ال لاله لاغیر فان حکننا عليه ان ال وقد تکون الفلة | کڑما آرهن 
الاصل فيه من أجل طول الدة و ی.کون‌العاف قابلافنکر نود أخذنا للالك ماله بغیر حقو بالعکس 
قد تكون الغلة يسيرة ومن العا لملف أ کاز منہا فہطول المدة يذهب مال ا مر تہن بغير عوض وہذایتہین 
سب غلاء الاسعار 0 اذا كان الغلاء كان منفعة ركوب الدابة يسيرا وعلفہا كثيراوقد 
لايحتاج ا مرتہن إلى ر کوما فيدخل عليه ماقلنا من الضرر وقد يكون مع رخص الاسعار علف 
۰ الداة لاقيمة له فى ذلك الوقت إلا قدر يدير ومر ركو بها كثير فیاحق الضرر لصاحب الدابة 
کیا ذ کرنا وقد قال صلی الله عايه وسلم «لاضرر ولا ضرار»وأها من طريق النقل فقد قال صلىالله 
عليه وس ان لصاحب الرهن غنمه وعليه غرمه فا زاد فى الرهن فلصاحيه وما نقص منه فعليه 
وغلته من جملة زیادتہ فيجب أن کون له 

وفیه دايلعلىجوا د وهنا حث فى قوله‌عابه لام (و! بن الدر ) 7 بقل معطلا فاا قال 
صلی الله عليه به و سم الدر #رزا من 1 يرهن أحد اللبن RSE‏ لقن شرت 


١‏ مله فسکون e‏ مابجوز اع ع2 ره رليك ای سراف ا فق 


7 حدیث الامر. بالنتق عند الکسوف 
الضرع فاته فتح منالغيب والحلب یدزہ و یزید فيه والذى لا یکون ف الضرع الاخذینقصه‌وهو 
ایضا لا محتاج الینفقة ویتر تب فی هذا ااتحرز فى اللفظ وأنه من يتكلم بكلام یبقی فيه احنمال مایعب 
عليه أن صرزه‌حتییذهب‌ذاك الاحتمال وقو له عايه السلام ( وعلى الذی ب رکب و یشرب النفقة ) يبانا 
لا قدمناه منالبحت الذی ذکر نا ان الدایل کون من خارج لان قوله عايه السلام اولا (الظبر يركب 
بنفقته اذا كان مرهونا ولبن الدر يشرب بنفقته اذا كان مرهونا )م تالفائدة فعلى ماذا زاد بعد 
وعلى الذى يركب ویشرب النفقة فان قلا تأ كداً للحکم فيكون معنى الحديث كله واحداويؤخذ 
الحك کا ذكرنا مى خارج وان قلنا وهو الاظہر ان هذه الزيادة تبيين حك ثان وهو أنه أولا جعل 
النفقة على مسن اشترط اانفعة وانالثانية إذا لم يكن شرط فتکون النفقة على الذىله الركوب 
والحلاب وهو صاحب الاصل والله أعل وحمل اللفظين اذا كان کل واحد منہما مستقلا بذانەعلی . 
معنيين خير م حمابماعلى معنى واحد والاصولتشهد للمعنيين فیکون ذلك الظاهر من أجل هاتين 
العلتين ومن أجل ماقدمنا ذ كرهمن الضرر اللاحق لأحدهما وعلى هذا الو جه ینت الضرر و يستقیم 
الحم عل‌جری القواعد الشرعية والله الموفق لاصواب 
(۱۰۰) ل حديث الامر بالعتق عند الكوف) 
عن انبا بت اق بكر رض اللہ ہنا قالت کا ومر عند آلکسوف بل 
ظاهر اد یدل عل الأمر بالمتاقة عندالکسوف والکلام علیه من وجوه 
(منها) انه يعارضنا ماثبت بسنته عليه السلام و بقولہ صل‌الله علیەوسلءان الشمس والقمر 
يتان من آیات انهلا مخسفان‌لوت احد ولالحراته فاذا رايتم ذلكممافافزعوا الىالصلاة »و قدثبتت 
كيفيتبا وأنها سنة مؤكدة فالجواب أن ادن لیس بینمما تعارض بدلیل أن الامرین يكن 
اج‌اعباواذا كان الخديان يمكن اجتماعہما فلا تعارض ینہما ویکون المع کان 
يقول ان الصلاة لباعلى ذلك الوجه الشروع هی السنة لكونها يقدر عليها كل أحد فقیر وغنى وکبیر 
وصغير وأن العتاقة مندوب اليها لمن قدر عليها وهل بقتصرعل العتاقة ليس الاأوهى من باب 
التنبيه بالأعلى على الآدتى فالظاهر أنهامن باب التنبيه بالاعلى على الأدنى بدايل:قوله جل جلالبه 
( ومانرسل بالآآيات الا تخويها )فاذاكانتمن التخويف فهى داعیة الىالتوبة والمسارعة ا ی جميع 
أفعال البر كل على قدر طاقته واذلك کان بعض الصحابة يول كنا نعد او حسب الابات رحمة 
7 آنتم حسبونها بلاء والحقمعهم لانها اذا كانت تخو يفا فهى داعية ا ی الخیر وماهو داع الى الخير 
ذهو خير ولقلة فعل ابر الیوم کسه بلاء وقد حدثنى بعض مشاینی رحمهم الله قال كنا قعودابين 
يدى الشیخ اذجاء سائ فحرم فرأينا وجه الشيخ تغیر ثم خرج السائل ورأينا سری عنه فسألناه 
فقال لا سأل وحرم خفت أن يكون صادقا فیعود علا منه وبال فليا رأيت ثيابه رأيت فى أكامه 


ذض لۃ تساوى نص ف درهمقا ینت أنه غير صادق فار تفع‌عنی 


رش خفت‌من و با له ۳ نفار ال صدقہم 


حد رث انا الاعمال بالنیات 1 
فى دینہم وتصديقهم لما قبل لهم فبؤلاء المتبعو ن للسلف رضی اله عنہم أجمعين فلا کان أشد . 
ما یتوقع من التخر یف النار جاء الندب باعل شىء تمه النار لانه قد جاء من أعتق رقبة مؤ منة 
أعتق الله منه بکل عضومنهاعضوا من‌النارفن لم بقدر لی ذلك يعمل عل الخد بث العام وهو قوله عليه 
السلام ( اتقوا النار ولو بشق تمرة ) فن لم جد فأخذ بالحديث الآخر العام وهو قوله عاءه 
السلام(مصانع المعروف تی مصارع السوء) فيأخذ من وجوه البر ما أمكنه ولکن لا بد من 
الصلاة إذ ذاك على ما سنت فان السنة آرفع من المندوب 
وفه دایل على رحة الله سبحانہ ذه الامة أن جعل الات مذ كرة هم ومخوفه حق 
نه العاقل ورجح الآبق و جنهد الحاضر ویبادر الحازم وبر جع الم وتعم النعمة العييد بفضله 
وفيه دليل على كثرة رحمة الله تعالى إذ جعل هذا السيد صلی الله عليه وسلم سنا للرحمة لانه هو 
المبين ذه وأمثالها وقد نص عر وجل على ذلك فی كتابه بقوله (وما أرسلناك إلا رحة للعاين) 
لکن هنا إشارة وهو قو له تعالى (وها يتذكر إلا من يذيب) فہذہ كلها مايتتفع ما إلا من شب 
فان الله عز وجل قد جعل‌عل السعادة علاوعل الشقاوة علمافاذا أبصرا كلف عل الحیریسر بذلك 
ولا يغتر ويشكر الہ تعالى وإذا رأى ءل الشقاوة أعاذنا الله منها بفضله ضرع وخاف ولأ 
ورغب وشک لعله ال فان الجر من ساعة بعود خلا ولذلك قيل:لنفسك فان وراقما وحاسهاء 
وبالعذاب ذ کرهاء فان وفت فخير وبالیتہاء وان عصت با هدة عافبہاءوالحأً إلى الکرع لعله يعينك 
علمهایو غوايابا احذرھا ثم احذرها 


۰ 6 ل حدیث ۹ الاعمال بالنیات ) 


عن “هر بن 


سیت ر ےر ار موش ۔ ہہ ے9 کر شام ط۔ وم پ ما ر م۶ ۶ صم مهت هس ۶ 
الطاب رضي ا علہ قال مت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول اعا الاعمال 
ر ع توص رايس o‏ سے ص و سے ر م وللرر ۔ اع مو ہے ۳ سر سر مر سر ٥‏ 
بالنیات وما لکل امری* مانوى) من کا نت جر ته الى اللهورسولهفيجرةةإلى الله ورسوله ومن 


ان مم ای یارس أو أمراة يكحا مجر ال ماماجر إل ولا رای والخط: ) 

ا 9۹ ء۶۲ و0 مار سا سار بان ديق 
ولا نية للناسی والخطىء فمعناه لاعمل له بجزیء والکلام عليه من وجوه 

(منبا)أن يقال هل هذاعی عومهفی و[ الاعمالأو دوع الخصوص الظاهر أنه على الخصوص 
بدليل أن الاعمال على ثلاثة أقسام نبة بلا عمل وهو مثل الاعان والکفر والحب ف الله والبغض 
فه وما هو مثل ذلك النی الثواب والعقاب فى ذلك على النية لاغير وعمل بلا نية مثل عسل 
النجاسة وغل ا میت لان المقصود من ذلك الفعل لاغبر و كذلك كل عبادة معقولةا مىلا تاج 
إلى نة وفاعلبا مأجور علہا وما اختلف فيه اللماء من أنواع العبادات هل حتاج فه الى نية أولا 
تحتاجالى نية من أجل اختلافهم فى تلك العبادة هل هی معقولة المعنى أو ليس وعبادة مفتقرة الو 


< ثرا بأعمالالنا می أو ا خطیءتسکتب له وان يزه 


کت 


عمل وق فہذہ الى جاء الحديث فما فسکون اللفظ عاما ومعناہ خاص والعمل الذى تاج الى 
نة اذا نسی صاحب العمل النية أو أخطأ فيا لم یکن له عمل ومعنى لم یکن له 0 أى عمل جزی* 
عن فر ضه أن کان فرضا آوعن ستته ان كان سنة ولكن 7 صاحيه عن أجر مثال ذلك من 
قوم يمل ظھرا رة غصر تد أخطاً فى نیتہ ولا مزه عن ظېره ولک eT‏ فان قد 
أ تلاوة وذکر ور کوع و سجود و سبیح ونوی بذلك وجه ۳ تعا لی و ات کان لاعز زه عن 
فُرضه 5 رالتلاوة إلىغير ذلك لايضيع له فان اللہ عر و وجل قول (ه فن يعمل مثقالذرۃ خيرايره) 
ومثال النامی الذى بدخل المسلاة بغر نية فلا تجزيه أيضا عر صلاته ولا خلو أيضا 
من أجر للتعليل الذى قدمناہُم قوله عليهالسلام (لکل امری" مانو 0 00 فيه دليل لمن بقول ان 
الأعمال وإ تعینت هى أو زمانہا لوجه ما من التعيد فان نية الفاعل اتلك العبادة ما تحققہا ما 
جعات اللہ وأما تصرفہا إلى غير ذلك لان العلماء قد اختلفوا فى ذلك اختلافا كثيرا 

مثال ذلك المج وشهررهضانمن العلماءمن قو لانهاذاصام ره‌ضان‌و نوىبهغيرهمئل نذرأو تطوع أنه 
یه عن فرضه ولا تضره تلك النبة لان اللہ وجل قد عين هذه الا يام لصوم الفرض فلا 

ترح اع ن ذلك وإنأخرجبا العبدوقال آخرون انما تنتقل بنية الفاعل ومنہم من قال ان تغييرالنية 
بفسدھا ولا تصح ۳ نقلما اليه ولا فا جعلت .ا ذلك قالوا فى الحج وهذا الحديث يقوى 
قول من يقول انه ينقلب بالنية لقوله عليه السلام ( لكن امرىء مانوى) وفى مذھب مالك فى ذلك 
ثلاثة أقوال القول الاول أنه جزیءعن الفرض ولا جری. عن غبره و بالعکس والقول الثالك 
وهو الشپور أنه لا جزیء عن واحدمنہما وهنا عت وهو هل النيةمطلوبة فى جميع أجزاءالعمل 
من أوله الى آخره وأعنى فی العمل الذى بینا أن النية شرط فى گفته على قولين فمنهم من يقول الما 
مطلوبة فى کل آجزا, العمل من أوله الى آخره و 0 من یقول(ها هی مطلو به عند استفتاحالعمل 
لکن الذین بقولون ہذا یقولون ان استصحاما فى كل الاركان شرط کال وهو مستحب ودار 
الاٴمر على أن أوله متفق على وجوما فيه و اوت واجب وقیل مستحب وفه اشارة ا ی:فضیل 
طریق أهل السلوك لام یتمون أعمالهم بحسن نہ 9 قد تقدم فى غير ماحديث يؤخذ ذلك 
من قوله عليه السلام ( لكل اەریء مانوی)لانه فتح باب الزيادة فى العمل برفع النية فيه فمغبن 
نفسه لسوء نيتهو مرح لھا حسن نته ومثال ذلك شخصارن. بتباحثان فى جو و ندةالو احد 
يان حك الله وطلب الصواب فيه ا واحتسابا ولا بای من الذى جاء باق فما هو أو 
صاحيه فهذا قد رفع عله حسمن نبته لان هذه أعلا ا مراتب 0 فی حد 7 بانيين الذينهم ورثة 
الانبباء علہم 0 والآخر كانت :تہ الباهاة والفخر وقصده الظپور على أخيه لان ينسب الى 
الاد تہ س الاحوال وان ظہر على آخره وان ارتقعت منزلته ف الدنا | لانه أول ما آسعر 
به النار يوم ۳ مة فان رسول اللہ صلى اللہ عليه وسل قال أولماتسعر النار بثلات وعد فيهم العلا 


حل رث الامر باطعا م الخادم‌من الطعام ۷۷ 


الذی هذه صفته‌لانه يول .ارب تعلت فيك وعلت فيك فقول الله له کذبت وتقول الا ٭ 
له كذبت ای فعات ذلك ليقال فقد قيل فیژ مر به إلى الناز وليس هذا فى العم وحدء بل ذلك 
فی جميع أعمال ابر وإتما ذ کرنا العلم لانه صلی الله عليه وس قال و أعمال الب والجواد فى العام 
كبصقة فی حر »ناذا کا ہے ذلاك فى الاعلى فن باب الاحرى فى غيره 
وهنا عث وهر أرن ‏ ن يقال لم جعل للنیة هذا الحظ العظيم من الاجر حتى أن ما رظ 
أ تعب لان فنا تعدا هم وإن قلنا لدكية تلحق بالعقل لمر نظر فى قواعد الشريعة 
فا هى فنقول والله المستعان لوجوہ(منہا)أنہ قدتقرر من الشریعة ان أعلى أفعال البر هو الاعان 
باقه وأن عله القاب فكل ما کار ف ا حل الذى هو وعاءلاار فع الأعمال وجب مقتطی ا حکَة 
أن یکون هو أعلى من غيره وقد جاء ذلك فى الشرع کثیر «ثل الابام ا مبار لہ والبقع المبار كة 
تضاعف فما الاعمال من أجل بر كتها ونهی عن الاعم فيا لكثرة العقاب عليه بالزيادة فيه على 
غيره وقد قال الله عر وجل( منها أربعة حرم ذلك الدين القيم فلا تظلموا فين اتک )وقالتعالى 
(ومن برد فيه بالحاد بظل نذقه من عذاب آلیر) وقد جاءفی صوم عاشورا يكفر السنة والآى 
والآثر فى هذا كثير وقد قال عليه السلامھ إن اللہ لا ينظر إلى صورکم ولکن ينظر الى قلو ہم 
وليس المقصود تلك الجارحة نفسها واءا المقصود ء مافما وهو الاعان وحسن النة وقد قالصلی 
الله عليه وسلم من أصبح وأمسی ولا ینوی ظلم أحد غفر لەما جنا(ومنہا) أنه أ كثرتعب للنفس 
- فاا تحتاج فى كل حر کف وسکون‌حضور النبة سل ما بنیغی وهذه محاهدة خفية وقد قال جل جلاله 
(والذن جاهدوا فينا لنہدینہم سب نام و حصل ان ااتزم هذا حظ كبير من الفقه العلی 
والحالى لانه يحتاج أن يعرف من طريق الفقه كيفية ذلك وا تفق علابہ والختلف فيه ومن طريق 
الحال تعرف خبايا النفس ومكرها و كيف عرر عمله ونيته مع ذلك وهذه مرتبة عاية قل طالما 
ام كيف صاحببا وحصل له من ذلك إن دام عليه حال المراقة وهومن أجل المقامات عندأرباب 
هذا الشأن ويترق منه إلى مرانب سئية يطول وصفها وقد كان بعض من له شى* من هذا المال 
اذا سئل فى مسئلة علر سكت ساعة وحينئذ بجاوب فقيل له فى ذلك فقال أنظر أیما خبر لى السكوت 
أو الجواب رمہم الله کذا يكون من له همست ویعلم أنه بعين من يعلم خائنة الآعين وما نی 
الصدور ( و بر تب) عليه من الےکمة 0 من قویاعاه قو دت حرمته‌عند خالمہ ورجح ع نيته عله 
على غيره وق ذلك فلتنا فس ال تنافسون 
(۱۰۷) لا حدیث الامر باطعام 00 من سو 


o‏ 0000 مورا 29 3 سے 
عن الى N‏ النی صل الع ليه وسلم قال اذ ۴ آی حدم ا بطعا مه 


مرو سو ے ےھ 


ط2 ار و ا كلتين فا :4 ول علاجه 
۱ ۱۔ ج ,تلكو 


ەم سر رورس دور روسج 2م و2 ۳ ه 2ه 


فان 4 71 يحاسه معه فليتاوله لقمة أو تین 


۸ ان الطعام الذى بعطی منەا- حادم 

ظاهر الحديث يدل عل الامر ان جاءه خادمه بالطعام أن بعط۔ہ ما ۳ کل منه ذلك القت 
الم کور وهو اللةمة واللقمتان والإاكلة وال کلنان والكلام عليه من وجوه 

(منہا) هل هذا عل عمومه فى كل الأطعمة وكذلك نیا ل الخدام وهل الثىء المعطى منه 
رکون ماذ کر ليس الا أو غير ذلك وم أتى بصفتين من الطعام التى هما اللقمة والاكلة و مخبر 
بأحدهما وهل الآمر بذلك على الوجوب أو على الندب أو هل ذلك فی أول طعامه وق أى وقت 
أعطاه ذلك حصل المقصود وهل يعطيه مما جاء به ولم يتول علاجه أولا يعطيه الا ما بتولی 
علاجه وما المكمةفى الامر بذلك(فاما قولنا )هل ذلك الامر على العموم فى كل الأطعمةفظاه 
اد بت بعطی ذلك لعموم لفظ الحديث وما يعرف من عرف الناس بقتی أ أنه لیس على عومه 
وإما خرج الحديث مخرج الإاغلب من أحوال الناس لان الاطعمة مما مایشتهیه الذی یعالجہ 
ومنہامالا یشتہه أحد وهذا اس بالعادةالمعلومةمن الناس حتی أن بعض الناس لا اون 
بعض الأاطعمة أصلا مرة واحدة ولا يقربونها ومثل أطعمة الم ضی إذا عال مہا العبد أو غيره 
مانفس أحد آشتھہا أصلا ورعا عاق أن ا كله ای نا تأخذ من بدا مر يض شا لکن الغالب 
الطعام الذى یشتہی وهو الذى عمل ا حدیث عليه فاذا كان الطعام ما يكرهه العبد ولا أحد 
عقتضی العو ائد له فيه رغبة فلا يدخل عى لفظ الحديث ور عا ان حل السيد على العبد أن اکل 
منه شيا فقد واه ولا جوز له ذلك لاےے اله عر وجل ممول(لا لای کلف اللہ تفا الا وسعہا) 
والشارع عليه السلام ما قصد دنا إلاجبر ا حادم وادخال المرور عليه 

7 قولنا هل ذلك فى كل الخدم فالافظ يعطى ذلك فان عل السيد مر ال .دأن ذلك سوؤه 
فلا يفعل للعلة الي ذککر ناھا قبل وا مراده صلی الله عليه و سل م اذ 0 ناویکون ذلك من 
الد وجبا محفقالاتقدیرا 

وأما قولنا فى الشىء المسمى من الطعام هل ذلك حد لا بزاد عليه ولا بنقص منه اما أن ينقص 
فلا فانهلاحصل الامنثال وأما الراشد فهو المطلوب لان الاشارة تقتضی ااز بادة اله إذا كانت 
الواحدة تةتضی‌الاجزاء فز رادة ااتخیبر فى الاثنين يدل 7 الأقارة ال الا کر آن اسیک 

وآما قولنا لم لا استذنا بالصفة الواحدة من الطعام التى هی اما اللقدة أو الا" کاة فالجواب أن 


الطعام على نوعين مشمروب وءضوغ‌فیکون‌منالمضوغ الق أو الاقمتان ويكوزمن الشروب 
مثل ذلك ا مقدار فنوع عا.- السلام بذ کر الاقمة من للمضوغ يري نا قدار المجزىء وعطف 
الذىهو المشروب عله ليحصل الثال فى القدر العطی أيضا وهذا من اہداعالکلام صلی الله عليه 
علیہ وا 

وأما قولنا هل الامر على الوجوب أو الندب فاللفظ محتمل والاظہر أنه على الندب لانه عاله 
أنه ول علاجه وتولیة علاج العبد طعام ااسید واجب عليه من حق المالك وما بلزم السيد من 


ما الحكة فى اعطاء الخادم ۹ 
نففَة العبد و كسوته فقد فعل واجبا مقابلة واجب ذاازيادة على الواجب مندوبة ولكونه قد خيره 
بينالجاوس معه وأر_ يعطيه اللقمة أو اللةمتین وجلوس العبد مع السیدهو منطر یقالاواضع 
من السيد وهو من باب المندرب ولا یقع تبر بين واجب ومندوب وا بقع التخبیر بين 
شین متمائلین إما فى الوجوب أو ضده فاذا ثبت فى أحد ا خیرین بینہما ندب فالاخر مثله 

وأما قولنا هل بكرن الاعطاء فى أول الطعام أو بکون بعده أما ظاهر اللفظ فانه يعطى 
ذلك له قال انل يحلسه فليناوله والجلوس [:ا یکون أول الطعام فان عدم الجلوس فبدله وهی 
الاقمة لکن إن لم يفعل ذلك فى أول الطعام وجعله فى اثنائه فقد عمل مندوبا إلا أنه ترك الافضل 
وما قلنا ذلك لوجبين آحدهما لاص الحديث لانه عطف : لفاء التى تعطى التعقیب و لتعليله علیہ 
السلام بقوله أيضا فانهولى علاجه فاذا تولى علاجهبقيت النفسمتعلقة به فالبادرة بادخال !لسر ور 
وزوال تعلق النفس أفضل 

وأما قولنا فان جاء بالطعام ولییک‌تولی علاجه هل يعطيءأم لافان قلنا بظاه الحد يث دون م 
العلة فنقول لابعطى وان نظرنا إلى العلة وهی الشهوة إلى الطعام فان کات الطعام ا يشهى فا حم 

سواء يندب إلى الاعطاء منه 
ات وأماقولناما الحكمةفى ذلك فلوجوه (منبا) ما ذ کرنا فی الوجوه قبل من تعلق نفس الخادم 
به ومنها أنه یعینہ بذلك على ما كاف العبد من الا .انة فى مال سيده لقوله عايه السلام دوالعبد راع 
فى مال سيده وه‌سئول عن رعيته » فاذا أعطاه من الطعام الذى تعلقت به نفسہ کان عونا على أن 
لامخون ولا ,أخذ من مال سیده شیئا وان حرمه فقد تغلبه النفس بقوة باعث الشهوة على الخيانة 
( ويتراب )دل هذا من‌الفقە'ن ٤‏ من لك عليه حق تندب أن تعياه على توفیته وتكون فى ذلك 
مأجورا مث الان الذى أمر بيرك تسکرن تعينه عليه وكذلك الزوجة والاصحاب والجيران و کل 
سور اش له نواعت آ کرت رهز من بات ما عل ا وال ی رقدد كران 
قوله تعالی فی المکا تین( وآنومم من مال اللهالذىأما ۶ آن عسن‌الیه فى أول الکتابة منما لِك لاف 
مال الكتابة لان يستعين بذلك على الکتا,ة(و لوجه آخر)لا نه‌حصل للخادم به‌تعاق كى مجه به الى 
السيد فیخبر بذلك إذا من أجل قوة الشبوة عايه لكثرة دوام نظره له 

(ویترتب)عل هذا الوجه من سد لذر یعة أن يسكون الطعام مستورا ما أمكن من أجل هذه 
العلة وزيادة فى أوقات الشدة فان النفوس إذ ذاك لها بالطعام تعلق كلى 

وفیسه دليل على جواز اتخاذ الخادم لکن بشرط توفة حقه باطنا وظاهرا آما الظادر فعلوم 
وهر توفية حقوقه على لسان العلم وأما الباطن فان النفس لانغتر بذلك وتری لا عليه درجة لاانه 
٠‏ قد جاء أن العبد لا بزال من الله بمكازة حتى مخدمہ اذا أخدمه وفع الحساب أو الحجاب وند قال 


تعالى (فما الذين فضلوابرادی رزةهمعلى ما ملكت أعاتهم فہمفیہ سواء) فأشار الى أن الفضيلة من 


۷۰ حد بث تواضعه وھدیەئی اطٰدیة والدعوة صلى آله عليه وسل 
MANO‏ ` ۱ 

وف نه د ليل عا لى كثرة 43245 صلل الله عليه يه وسلم مطلقة بو حل ذلكمن نظر د عل 4 السلام با لشفمة 
یق هذا بالعبد را حر لان نظرہ عليه السلام لللکل بعين الرحمة(وها ا ناك إلا ره 4 للعالین) 


(۰۸ 6 بت وھد به 6 اد به والدعوتصل الله علره وس 


ڈو لاص سا 7 


عن ی مره ری الدع -ه عن اي مل 7 عليه وس[ ال لو دعيت ال ذراع و کرام 


رر اهدی | لام أو كراع ۳ 
.0200 7 عى ثلاثة ا أحدها | حسن خلقه صلی الله ٠‏ ه وسلم وتواضعه الثانی 

0 الحدية وان قلت الثالث الاجابة إلى الطعام والح فيه على وجھین لا نیم اختلفوا فی الکراع 
فقيل هو كر اع الشاة وهو 0 الاشا ء عند العرب وقا ل ؟ راع وو وهو بعيد من اأديئة 
والكلام عليه من وجوه 

(منها) ببان أن فول ا دیة من السنة ولوس ارد الاحذة لاهدية عفضولة على اليد العاطة ولا 
العاطية هى الاعلى لانه من انبع السنة فى شىء من الاشیاء فهو أعلى بلا خلاف فى ذل كلانه قد قال 
فى الحديث قبل « ,اكير اليد ۳ با خير من اليد السفل»وقال العليا ھی العاطية وقال هنا لو أهدى 
إلى صكراع لقيات وال عرق نيا أن حکما طلب فيكرن آہداآ بد الطالب هی السفلی وید سیدنا 
صلی الله عليه وسل لم تعلاب والذى أهدى له إ٤ا‏ 0 إلى أله فمن الله أخذ سیدنا صل اللہ عليهوسلم 
والحبر الذى جاء بالبدية لانه طلب منه القبول إلى ما یو صله إلى اللہ فيد الطالب أبدا صفری که يل 
لمكي | قبل وقد أذ را إلى شىء من هذا هناك لکن هذا موضعه بالنص 

ووه من الفقه أنه ماکان لله لاحتقر وان قل مخلاف أهل الدنا فام بنظرون ف الہدا یابینہم 
لحظوظ اانفوس قدر البادی والمهدى له ومولانا جل جلاله قال (ومن يعمل مثقال ذرة خيرايره) 
وقال (ان تقرضوا الله قرضا حسنا یضاعفہ £( وساوی فى ذلك بين القليل والكثير امت السنة 
مع الکتاب على حد واحد (ولو كان هن عند غير الله لوجدوا فيه اخنلافا كثيرا) وكذلك 
ان كان الموضع النی بدعی اليه بعيدا فانه اذا أجاب لذلك کان الاجر أعظم لكيرةالخطا 
التى فيه وهی كلها لله وما كثرت الخطا لله كثر الاجر کاقالء ليهالسلام فیحق المساجددأ کر كم 
أجرا أبعد كم دارا »وذلكلكثرة الخطااليها وهذا أعنىقبول البدية ليس عل العموم لان الهدايا 
منهاما کون من أجل , الله كالذى يوهب الى سیدنا صل الله عليه وسام ومنها ما يكون 
فى حق الصحبة او للكافأة وهی عل‌صف أخرى وقد قال على رضى الله عنه الهيات ثلاث 
فهبة للصحبة فلكوجه صاحبك وهبة للثواب فهى بيع من الببوع وهبسة لله فتاك التي ثوامماعلل 


قبول الہدة وا او بة عليها ۲٢‏ 
الله تعالی لکن الیو م وان كانت لله ففحتاجان: i‏ ال یت الوا ہب من لا رامالذی كثروداخل 
بعض‌الامو ال و أماذلك الزمان فا کب عتج الى تفرقة ذلك و 0 مالا خفاءنیه ر قدقال 
بعض العلماءوهو رزینماأوقمالناس فیا حذورات الا انیم ملو رز الاسماءالتی كانت أو لاعل‌و جه 
وهی الوم على غير ذلك فبحملونہا على ذلك اسر الذى سح عنہا وليس كذلك بل 
بنبغى أنينظر فى الامور وما حدث فيها ولذلك قال عمر بن اہ بز رعدث للناس أحكام بقدر 
0890 نالفجور» وير د هذا اأسيد تبدیل أحكام ا الجر یع4 ت لانهلاقائل بذلك و اما أر اد هل 
هذا النوع الذی اشر نا اليه 
و فه دليل على قول الم ده ولا شب عل پا وقد جاء أنه عليه السلام کان ثیب على المد ب4 ق 
الد بث بعد هذ افيمكن اجمع . ان تقول ارات عل الهدية سنة وترك الثواب سنة فيكو زذاك توسعه 
منه صلی الله عليه و سل وما ربمن ذلك قوله علیه‌السلام .فان لم جد فادع اه حتی تعلم أنك قد کافاتہ 
وقالعا يهالسلام فىمقدار الدعاءق ذا كمن والاكمعروفا فقا تله جزاك الله خر افقد [ط نت از اء 
(وهناعت وهو ان يقال م أخبر عا يهالسلام هنا عن نفسه الکرمة ة ول یقررا حم با للفظ العام فا جو اب 
۱ نلو قاله لكان بقع اق النفوس أن «ذه‌من الص دة الى جو زللغى أخذها وا کہا افقدکان بتورع 
فيها بعض الناس فِا کا نت الصدفة حراما عايه صلی الله عليه به وسل وآخبر عن نفسه المكر مة أنه ۳۳ 
فلم بالقطع أنها لیست من الصدقة بس أصلا ولا فرعا واعا هو مال حلال عض لاشيية فه 
لا نه عليه السلام لايفعل فيا خصه الا أعلى الامور رھ ارد قال العاماء فى مءنى قوله جل ` 
جلاله (ان الله برزقهن شاءبغیر تابا له الفتوح اذا کان علىوجهه وأماقولهءليه السلام . 
«لوأهدىالى كراع اوذراع اقبلت» فسوی۔ین‌القبولللذراع والكراع فان الحكمة فى ذلك أن أحب 
الاعضاء [لبه من 5891 الذراع وان الک راع عندم لا بال له فکا أنه عليه ااسلامميةول 8 
إلى ما أحبه أو مالا أحبه لقيلته, لان القبول هنا هو کا تقدم من أجل الله وما یکون من أجل 
اللہ فلا نظر فيه إلى ما حبەالنفس أوها لا عه لآن المعاملة ق ذلك مع اللہ وقد کون الأجرف 
قبولہ للذى لا تشتبیه الن و كولاه مت ضرفيه العمل لله الصا و و خذ منه !اكلام ق الممكنات 
و تعد الحم على ۳ مت ن وقوعدم: نہ اعد ذ ذلك ه ن وله عايه السلام لو آهدی لاه ذکر 
کنا قد يقم لان الفائدة فيه تقعید ال ۰ وبانه لا وفوع نفس الشى, ا حتمل وقد قال أهل العلم 
بص نعة الف اضر | إذا أردت معرفة علم اافرا؟ بض قامت جيرانك وأصحابك والفائدة فى ذلك لانك 
عالم يمن ببق بعدم نمم من رث ومن ےجب ولا يط ا موت 
وفه دليل للحقةينمن ااصوفة لام بقولون ان الفقیر إذا كان صادقا مع ال ر ات شيثاالا 
۱ منالله الو جه الذى قدمناه اہ ولام لا عون ۳ آصر فاتهم إلا على الہ کاب و الب نة خلا فمايعتقده 
بعض الناس فيهم وذلك یلیم بطریقتہم العليا 


۲۳ حل بث مانب الضيافة و التامن فبا سنه من سمه دلى الله عليه وسل 
(وه (١‏ لإ حدیث مراب الضيافة واميامن فیہا سه دن سنه صلی اللہ عليه يہ وسلم) 


مه وہ 


عن انس رضی اللہ نه قال نا رول الله صلی اللہ علیه وسم ف تردن ميق كا 


ہے رر سار 


سے ری و 20 ے مر لوو ہے 27 زر رو ركه سلا له عرد 


شاة لنا لنا عم شبته من ماء ثرا هذه تیه واہو بكر عن و بساره ور تجاهه واع رای عن مھ فلا 


سے ا ہے 


3 و ال ع واا بکر فاص ی ال رای فطل م قال نون الا منون الا منوا وال انس 


ص لہ س م م سس 


فہی سنه ثللاث مرات 

ظاهر الحديث ,دل على ثلائہ اأُحکام أحدها جواز طاب الماء بين الأحماب ولیس من باب 
المكروه والآخرأن السنة فى اعطاء 8 وبات أن یکون يبدأ ہا بالنی على مین العاطى وان کان 
الذى على الشمال أوأمام أفضل منهوالثالثك جوازخاط اللين بالماءعندالشرب وال۔کلامعليەەن وجوه 

(منها) ان طالب الاءهو أولى به أ ولاوقد جاء وطالب الماء أولى بەء ویؤخذ منه عرض‌مااكتهیت 
لنفسك أو طلبتەمن المشروبات بعد أخذك حاجتك منه على أصمابك وان لم بطلبوه بعد وخ ذلك 
من کون سيدنا صلی الله عليه وس اعطی لاحابه بعد ما آخذ عليه السلام منه حاجته وهو الذی 
طلب الاء وحده ۳ 7 

وفيه دليل على تفہ المفضول للا فضل على ما هو عنده أرفع وان لم يكن آصاب فى ذلك 
ولا بحب عليه فى ذلك تعنیت لانه ما قصد الاخيراً و للفاضل أن بنظر ذلك فا نأصاب والاعلبه 
برفق وتواضع 0 00 ذلك من قول عمر رضى الله عنه هذا أبو بكر يذبه الى صلی 
الله عليه وسل أن يقدم أبا بکر على نفسه وعلى الاعرابى لا ید من م-کانة أبى بكر رضى اللہ 
عله عند رسول اللہ صلی الله عليه وسلم جن عنه فی حق الاعرای لانه اذا کان يقدمه 
على نفسه لم بقع فى نفسه للاعرابى شی۔ بتقدیم أبى بكر عليه وم يكن له دلم ما فى غيب الله عر 
وجل من حم السنة فى ذلك أنه خلاف ما ظہر له فا م یعنفه رسول الله صل الله عليهو لم وأبدى. 
له > السنة فی ذلك وكرره ثلاثا على المعلوم من عادته عليه السلام فى تسکرار الامرثلانا اذاكان 
له بال (ويترتب)عليه من الفقه أن الذى مجتید فى حکم بوجهم! من الشرع ول یکن یعام غير 
ذلك ويكون الآمر خلاف ذلك بدلیل لا يعرفهفلهفى خطته آجر کا جا, من اجتہد فأصاب فله 
أجران وان أخطأ له أجر 

وه دلیل على أن من الآدب أن لا یکلم شارب الاستی يفرغ ويؤخذ ذلك من أنعمر 
رضی الله عنه لم یکلم ای صل الله عليه وسلم الا بعد فراغہ من ااشرب بخلاف الطعام لا نه قد 
جاء أن من السنة الكلام على الطعام 


الحكة فى تعیین الدار والئر ۳۳ 


وفيه دلیل على آن من الروءة ان عطی الشراب ينبغى له أن بعطی أ كثر ما محتاج اليه الطالب 
يؤخذ ذلك من أنه عليه السلام أعطى فضلہ فلولا ما كان أ كثر ما كان يقول اعطی 
قضلة ولو کان الاء قلیلا وشرب صلى الله عليه وسلم وفضل ما أعطى آسصمابہ اسکانوا يذ كرونقلة 
الماء و جعلونها من جملةا لمجزات کا فعاو اف المواضع التى جرى فيها ذلك وقد جاء أن منالممدوح 
فى عطی الاء مثل ما ذكرنا لکن الآن لا أحقق هل ذلك أثرا وهو من مکارم الاخلاق فا بين 
الناس لانه آرفع للخجل وأبلغ ق العروف 

وفيه دایل على أن التعليم بالفعل أرفع وأن القول مأ كيد له بوخذ ذلك من أنه صلی الہ عليه 
وسلم بدأ أولا بالفعل الذى هو الاعطاء وكان كلامه تایه السلام يعد جوابا لما قيل له وتا کدا 
لکونه كرره ملا ا واذلك قالالراوىفهى سنة ثلائا. . (وهنا >ت) وهو ل أنى فى الآخرة بالفاء 
فی قوله ألا فى نوا فالجواب أن قوله الابمون الا نون يعنى اعطوا آصحاب المين أرلا ثم الثالث 
تلك الزيادةكاءنه عليه السلام يقول ألا فیمنوا فى شأ نك كله ليس ذلك فی الماء وحده وقد زادت 
عائشة رضى الله عنها فى ذاك بيانا حرث قالت كانرسول اللهصلى اللهءليسه وسلمھ يحب التيمن 
ما استطاع فى شا نه كله »وقد استوعينا عليه الكلام فى مو ضعه 

وفيه دليل على أن ما خص الشخص ف نفسه [ كد عليه من غيره بو خذ ذلك من أن فضل أى 
بكر رضى الله عنه لا خلاف فيه أنه أفضل الصحابة رضوان الله علیهم فا بالك بالغيروأن الا یمن 
فی الجوارح أفضل من غيره فأثر النی صلی الله عليه وسل فضل الجوارح الذى هو الآ عن منه عليه 
السلام على فضل الخير وهو أبو بكر رضى اه عنه وأ کدها کا ذ كرنا آنفا ومن هذه النسبة. إن 
قدموا قرابة الذخص ف المعروف على غيرم لان جعل له فى الصدةةعليبم إذا كانت تطوعا كثر 
أجرا من الأجانب فتجدالحکة أبدا فالشرع متناسسےة إذا تأملت(ولو كان من عند غير الله 
لوجدوا فه اختلافا كثيرا) (وهنا محث) وهو ما ا حکة بأن عین‌الراوی الدار والب فيه 
من الفائدة وجوه 

(منه) دلالة ذلك على فضلہ صل الله عليه وسلم وتواضعه لان الراوى أنس وهو خديمه عليه 
السلام فشيه عليه السلام إلى دار خديمه فضل همه صلى اللهعليه وسلم وتواضع و کونه أخبر 
بدخوله الدار ليعلم فضاما لا" نهمكانوا يتير کون بالمواضعحيث يدخل و کل ما يكون من الاشياء 
اق بتصل منه صلی الله عليه وسلم با شىء ما مثل ما قال أحد الصحابة ما رسول الله صلی فى بق 
مكانا اتخذه مصل و كذ لك البثرمن أجل أن ببق ذلك البتر و تلك الدار یتبر کون‌بہما(ویتر تب) عليه 
من الفقه حسن طريقة المبار كين الآخذين بطريق السلوك لآنهم يتبر کون بأى شىء بجدون من 
آثر المبار كين وجدون لذلك برک كبيرة منهم فى ذلك على طريق السلف نفع الله جمیعمم بمننه 


7 حدیث قول ادن والا ۷ة علہہا 
5 س- سمسمسس سم سی ...یت 
۰ ۱ 6 لحد ات ول الهدية والاثابة (e‏ 


مر 0 سے سر ہے 


عن عائشة رضی اللہ عا قالت كان 5 9 5 عله + وسلم 0 هد 7 مب ری 1 


ظاهر الحديث یعطی جواز قبول 1 والثواب علبھا والكلام 7 من وجوه 

(منبا ) أن الحدية الثواب عليها ییکون بأقل منبا وأ کنر ومثلرا عب ماخثار الذى ,كان 
يؤخذ ذلك من قوها ,ثيب ول تقل یسکافی"لان المكافأة تقتضی الممائلة وذ کر ااثواب لایدل عن 
ذلك وهی کیا تقول تمن الساعة وقیمع‌ا لان المن يزيد و بنقص والقيمة هی قدرما تساوى بلازيادة 
ولا 0 ) كيفية ا مع بینەو بینالحدیث الذى قله وقد ذ كرناه قبل ف الحدیث الذى قبل 
هذا وقد يمكن أ ن يكون اہ مع بینیا بوجه آخر وهو أن الهدية جائز أخذها و نکن على وجهين 
إما أن تكون لله خالصة أ e‏ ن أجل الصحة وطاب جلب القلوب لاتوادد فاذا علمت أو 
قوی ظنكأنها طلب للتوادد وجلاب ب القلوب فينيغى أن تثيبه أنت على تلك البدية لقوله عليه السلام 
ھ تهادوا عابوا تون البدية تذهب بالسخيمة فتکون توافقه على ما قصد وتکون فى ذلك على السنة 
و(ن كانت لله خالصة فالاجمل عدم المكافاً اوك وت لك اناده على | لله فتہون تعينه على ما أمك 
منك فيكون مبالغة فی المعروف وتكون أيضا فى فعلكذلك علی السنة(ووجه آخر) تكون تنظر عاخا 
کون قر ا مہدی إليك فتعمل عليه لانه من باب إدخال المسرة و كلاهما حسن وأنت فی ذلك كله 
متبع إلا أن هنا تنبيه أعتى إذا ظہرت لكا مکافاٴت أن تنظ را سان العلم فى ذلك من أجل أن تقع فى 
الریاء وت لات فانه إذا كانت نفس الواهب متشو فة إلى المكاؤأة وان نوی بهديته و جه‌الله تعالى 
فلا تكون المكافأة على ذلك إلا ها جوز بعه فتنظر ذلك ی ب والثیء الذى خطر اك 
> ان انا به هل جوز بیعہ به على الصفه التى ترید آن آقاا انت فان جاز فافعل وإن تل 
فاستل أهل العلم وحینتذ تفع (مثال ذلك) أن بهب لك طعاه! فبخطر لك أن تکافئہ آنت بطعام غير 
١‏ بد بيد فذلك منوع وقد ذ كر ذلك فى كتب الفقهفا نم تكن نف سك تشوف إلى مكافأة و لاصاحب 
الد ة أيضا !مش ذلك لا تشوف نفسہ الى هذا ويكون ذلك مقطوعا بەمثل لو اوت عليه حلفت 
و گنت بارا فی من كوقد أهدى لك هو طعاما * 2 خطرلك أنت طعام واستطيته وبتك من الصدافة 
ما تقر عينك اذا أكل منہا فان نظرت الى مقتضی مذهب مالك الذی هو سد الذريمة فالاٴو ی أن 
لا تفعل وان نظرت الى باب المعروف لا “نهم وسعوا فيه مالم پوسعوا فی غیرہ فلا بأس أن تفعل 
الا أنه مع تلك الشروط 

وفيه دليل على أن قبولالهدية لایتناق معہا الزهدلانه مافمله صلی الله عليه وسلم فهو أعلى الطرق 
ولا الزهد فی القلب ليس بقلة القبول ولا بکثرته إلا إن كان عن لا ملكقلبه من الیل [رذلك 
والاشتغال به فلا يفعل ويكون ترك القبول لا مخالفة السنة بل -كون من أجل العذر لان النی 


عول رگ من عاية حقی فاہدفعه أو لہ متحال منه ۳3 


صلى الله عليه سس قد جعل لاهل الاعذار | يخصهم و عذرم فه و کذلك إن وفع بالقول 
مفسدہ فى ديئه فلا يشعل واا ت نا اخواز والتفرقة وما تصصنا عليه 6 یه الدين والسلامة من 
العروب والشمات والا قل 5-3 الصحاءة رض وان ألله عليهم یتر کون من باب من الال 
مخافة أن يمعوا فى الحرام 

وفیەدلیل على أن المدة ۶ اط نا لانه اذا کانت هدية نسکرة لا سن الما فل ولا مت 
تتعرف به مل ۳ ذكرنام ن هد ره 4 الثواب وا ہا هذه اللاضافة حرجت عن هذا الاسم ومثل هد به 
الحكام من أجل الحم فاا رشاومثل امد ,4 لدان لاخ مسجت وت الد یفن شفع لك شفاعة 
فانہار ہا لقوله عابه السلام Ù‏ من شفع لاه شفاءة فا هدى له من اا هد 4۱ ود 9 فت عبلى تسه بای 
عظما من أبواب الر؛ | » فانقه واللیب فطين 


(۱۱۱) ل( حد بت من عايه حق فلیدنعه أ و لستحال 8 
وع اروس ر س م از سوم 2 


عن أبىهريرة رضى ألله عنه قال وال ا ۳ نی ص ان عليه وسام دن کان عليه ۔ 0 ق له ۳ امه 


0080۵2 فد أن من تق ہن حق من المقوق أنه لا نامه الا ۳1 A‏ من 
1 صاحيه والكلام عليه من وجوه 

(منها ) تبیید جمیع الحقوق وکیف الروج منہا حقا حقا (ومنها) م ذ کر م ما عليه وم 0 
ماله فام |الحقوق فہی على ۶ ةأنسام | ماما لبات واما بدن بات( والیدنیا ت) ضط راوتا وأذاة ثل 
جرح أو ضر ب (وإه ما اعر اض )ولا :دل کل من تر تب فی ذمتہ منهذه شیء من تخلیص ذمته! 20 
إن کان ما مکن فه الاداء أو التحلز والا خيفاء 0 آداء الماليات) فر دعا إن 
سن سار وارثهوإلاان کان‌صاحب اق مہا تصدق ماعنه هذا معا قدرة أو برغبه 
فى تحليله ما له عليه فانلم يكن له شیء ما برد ما عليه فیرغب اصاحبه فى تحلیلەفان لم يفعل آول‌جده 
فيعقد نيته بالتوبة مع الله وأنه می فتح الله عليه فى أى وقت فنم فانه بودی به دق مع الله وبق 
بدعوا إلى الله مع الدوام بان يسخر الله له صاحبه 00 ضاحب ا لحقمہتا ولا وارث له 0 
هما ,تصدق به عنه فيعقد أيضا نيته مع اللہ مع الصدق فالتوبة کا تقدموبدیم الاستغفارا ٦‏ 
کت عله و بلجاً إلى الله تج رح مل 5 رجى لهذ الكروأ 0 
وه من وق لعو له صلی أنه عا به وسلم «الر 7 ٭ ل٣0"‏ ناہ مثل أن طا أ ار جزامه 
وأربااثر با استطالة لسان المسلم فی عرض أخيه» .2 منها بأن تخبر صاحيك عسافلت 
عله وترغب منه ال مخفرة وترضيه نکر ل کن وان كان مب تا فهو أصعب الأمور ول ب ت لك حيلة 
إلا الدعاء له بار والرمة ورغية اللکریم على الدوام أن بر ضيه عنك فعسى و ار کان غاا 
قتسافر إليه إن أمسكن وإلا بالکنب والرغبة(وإن کانت‌دماء )ناما ان تعرض نفك للقصاص لو لا ته 

وال تاج 


5 حكاية من أغناه الله سوب اتقاء الشيبات 

أو ترضیہم با مال ومع ذلك التوبة التصوح والكفارة لان ذلك أمر خطير فان العلماء اختلفواهل 
لقاتل من توبة على قولين فان لم يكن أحد من ولات الدم حیا فالتوبة النصوحوالكفارة والدعاء 
إلى الله الکریم عسى بفضلہ أن يرضيه عنك وداومالخوف والاجتہاد فطلب الشهادةلملما تحصل 

(والجراح )وما أشببها من الضرب وشمه كذلك يفعل فعا اما قصاص واما مثل ما قلنا فى الدم 
وفيه اشارة إلى أن الحاللا یستقم الا مع براءة الذمة لان براءتہا 1 كدمن زبادة النوافلو لذلك 
جاء دأن يوم القیامة وی بالرجل له من الحسنات أمثال الجبال و یکون قد شم هذا وأخذ مال‌هذا 
ولطم هذا فوخذ من حسناتہ وتعطى لاحاب المظالم حت تفنی وسقى عليه اليقايا من ااتبعات 
فوخذ من ذو ب أصحاب الق فتوضع على عنقہ فياق فى النار » وقد كان صلی الله عليهو سام اذا 
ی بحنازۃ يسال هل عليها دن فان لم يكن عليه دين صلی عليه وان كان علیەدین قال«صلوا على 
صاح._ك »و لذلك قال علهالسلامهاتق حارم له سکن أعبد الناس»فان‌باتقاء لحارم تبق الصحيفة 
نقية مى التبعات فالهَلِلمن التطوعاتمع ذلك ينمو ويكون فيه الخير البکثیر هذا كلام كلى وأما 
تعبا فى الجرئيات فن تخاص من هذه الكليات يسهل عليه فعلها وجدها فى كتب العلماء فانهم لم 
يفعلوا هنبا ذرة وأما کونه لم ينبه علی مالك من الحقوق فلا”نك قد عرفت قدرمالك فى الح قالذى 
لك ولذلك قال أهل التوفيق ( كنع دالله المظلوم ولاتکن عبداللهالظالم)فان المظلوم ينتظرالنصرة 
من انه إمافى هذهالدار أو فى الآخرةوالظالم بضد ذلكو بالتجربة على ما ذ كره العلماء نقلا أنه كل 
و صدق مع اللہ فى توبته أنه بسخر له أصحاب ا لحقوق فى هذه الدار وبجد على ذلك راحة 
معجلة (وقد ذكر )أنبعضرمص بين اابساتین و وجد حبة تين ملقاة فى الطريقفأ ہا فلا فر غ قالو من 
جعانی فی حل فنقر باب البستان الذی کانت.باز اهفذدرج له ا ارس ذذ کر له حاله ورغب منه 
ماللة فقال إنى حارس وليس ذلك لى وصاحب البستان بأرض المغرب فأل عن بلده وداره 
واسمه وأخذ فى السفر إليه وكان صاحب ذلك البستان من فتح اللہ عايه فى دياه فلا بلغ اليه بعد 
أيام عديدة وتعب شديد ضرب الباب واستأذن عليه فأمره بالدخول فلاقص عليه القصة وأتاه 
أمارة من الحارس يصدةبا قال له لا أجعلك فى حل إلا أن تقعی لى حاجة فأنعم له فها وقال له 
ماهى فقال له إن لی بثنا متلاة ولا بر ضى أحد أن یتزوجما فتتزوجها أنت فقالله نعم فوجه‌للشهود 
خضروا وعة دوا اانکاح واشترط عليه العيب الذی ذ کر له وأنزله وأمره بالدخول على 
الصبية فلما دخل رأى مالم يكن فى وقتها أجمل منها ولا أغی فلما رآها قال لها ما أنت التى تزوجت 
ؤاءه الاب فقال له هذه الى زوجتك ولاس لى ولد ولا ابنة الا هی وقد کتبت ها جمیع مالى 
وأمتەك الالوهی لك خادم وأنا عبدتتهرف فنا كيف شئتوا نان لك فسأله عن موجب ذلك 
فةاله آن أجد أنالہنتی من يركو ن لمدین مثل دينك الذی‌مشیت هذه الآيام كلهام. أجل حبة تين وكيف 
لا آملکاک قبادی وقبادها فكان سبب خیرہ طابه على براءقذمته فان الاصل فى ااسلامة وتکون 


حديث جواز البیع فى السفر وأحکام أخر ۲۷ 
السلامة أو لا بأداء الفرائض وخلاء الذمة ,من التبعات عافانا الله فيمن عافا بمنه 
۱۱ ( حدیث جواز اف لست أحكام أخر) 


رص صخر 6 ير ر هم 


عن أبن سم تشپ سس تقر وت عل بكو صعب 


َال ای ص له و ر عليه عه ال نی ص الله عليه و۔ لد ا 
7 َل لم هو 


ظاهر يه ث بدل على جواز ابيع فى السفر وال 5 علبه من وجوه 

(منبأ) قول ابن عر رضى الله عنه كنت على بكر صعب برد عايه سؤال وهو آن يقال ما فائدة 
فولہ صعب ولو افتصر على ذکر اہر لکان کافا وحصل منه المقصود وم کاوا ختصرون‌من 
اللفظ الكثرة مع | إيصال الفائدة(والجواب ) عنهأنهإما ذ كر الصعب لک بين بح كما آخر وهو 
أن صعو بة اابكر كانتمن بەض اءثيرات لشراء الننى صلى الله عايه وسلم ايادفان بشرانه ایاعبرجی 
ذهاب تلك الصعوية وفوائد أخرعلى ما تقرر بعد فنجملة فوائدہ ما ذ کرناہ فی أول احدیث‌وهو 
جواز ال بیع فى السفر (ومنها) أن از بيع بنعقد باللفظ دون افتراقيقع ردا على من ذهب الى ذلك 

(ومنہا) جواز التصرف ف المشترى قبل قيضه اذا كان عرضا أو حدوأنا مخلاف الطعام المكيل 
(ومنها) جواز التصرف ف الساعة قبل دفع امس (ومنها جواز طلب اس لعة بیع وإن کان 
صاحہہا لم بعرضھا لبیم (ومنبا أنه أدخر ل بذلك سرورا على عدر رضی الله عنه لان البر كة تحصل 
له امن الذى يأخذ من‌النی صلی الله عليه وسلم (ومنہا) أنه أدخل بذلك السرور على ان مررضی 
الله عنه من وجبين أحدهها ما برجی من ذهاب صعوية ال لبر کته بشراء النی صل الله عليه 
وسل باه والاخرى أنه و هبه له (ومنبا) أنه أدخل بذ بذلك السرور على عمر رضی 3 عنه لانااسرة 
للا ن مسرة للا بن والاب (ومنہا) ما پتر تب من ااندب إلى أن السد فى قوده أو عشبر له 0( 
أن بنظر فی حال اخوانه فليلاف بالضعيف ویو اسيه ویدخل السرور على اخوانه ابتداء کا فعل 
النى صلی الله عليه به وسلم فی سفره هذا مع ابن مر حين رآه على ذلك امل بذلك الخال وهذا يقال . 
الاخوان على ثلاثة أضرب (فالارل )أن کون تنظر آخاك بعين الفتوة فنفضله على نفسك کا قال 

تعالى (ويؤثرون على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة) وكا فعل على رضى الله عنەمع ألى بكررضى 
الله تعالى عنه فى السلام لان علا رضی‌اته عنه كان إذا لی أبا ببكر رضی eT‏ بالسلام 
فلا ان کان یوما لقيہ فم یسل عليه فابتدأه آبو بكر لدم ورد عليه على فجاء أبو بكر إلىرسول 
الله صلی الله عليه وس فذ کر له ذلك فاذا بەلی قد جاء فقال له النى صلی الله عليه وس فاتك أن 
تیتدی" آبا بكر اليوم بالسلام فقال یارسو ل الله انى رأيت البارحة قصرا فى الجنة فأعبنى فقات 
من هذا فقيل إن يبتدىء أخاه بالسلام فأردت أن آوثر اليوم أبا بكر يهعلى نفسی وکا فعل الصحابة 


۳۸ معجزات للنى صلی الله عليه وسل ٭ حديث جواز كراءالارض 
رضوان الله ele‏ دين تثقلوا بالجراح ق قدح الماء وقد تقد م ذلك فى غير هذا الخدت ( والثااف) 
أنك نظ ر لاخرك مدل ما تنظر الافسك لقوله عليه السلام 3 بلغ اُحد .ھ4 الا عان حق‌عب 
لاخيه ما عب لنفسه» وقوله عليه السلام «المؤمن البومن کالہنیان الشكد (وص4 بعضاء (والثااث) 
أنك تنظر لاخيك مثل مانظر لعبدك نعنی ۲ المطعم والملس وقيامك له ما إصاح حاله وانغفل 
عن ذلك لا بعين الاحتقار له والرفعة عليه لان العرد بر مك اطعامه وكدوته وکل ضروراته فان 
م تقدر علىذلك م راك امسا که وأمرت یع4 وكذلكالاخ دز مك مله ھذاالامر فان م تقد رعلی 
ذلك م ن فاقة أ و غير ذلك بالعذر اذ ذاك سل 4 لہ حى يتصرف بالتی م من من غير تیر يقح 

له منك فالعذر للاخ 5 ل العدم كالب مع لاعیدعند العدم ! لواف A.‏ ة حقو قه و هذا أقل 5 راتبوق الد - 
دليل عل أن اطرء اذا اعر صن لہ فعل من 5 ال البر 0 ان قدر عليه أن عله وهو لتضمن غبرہ من 
الافعال الحسنة كان أولى ما بتضمن ذاك الفعل وحنده لان النى صلى الله عليه وسلم لو أراد 
إزالة صعو به ا حل لا غير لضربہ بضیبه کیا فعل عليه السلام ابعیر كار لبعض الصحا ةكذلك 
فہرول ان لابه وزال ما كان به أو ار کب الک رکا وب فر سا کان قطوذا لای طاح رضی اللہ 
عنه فرجغ الفرس عنسد ذلك بحرا لابلحق ولكنه عليه السلام ما أراد إزالة ما كان باب حل. 
وأمكنأن توصل إلى أفعال كغيرة مع تضمن الاول 0 ذلك و 261س على القع لال واحد ومثل 
ذلك در ارا أن تمدق إصدقة فلا ول لہ أن صد على ور ده انه بحصل أه بذلك فعللان 
وهما الصدقة وصلة الرحم إلى غير ذلك من هذه الوجوه وذا المعنى فضل أهل الصوفة غیرم 
لأنبم عملوا على ندم الاحسان فالاعال فى ااظاهر واحدة ومنازلهم أعلا من منازل غيرم لان 
3 ل تسن مؤمن مسل و لیس کل ساوت ایند نا وم قد عملوا 5 ل ذلك حالا رسالا جاء ۳ 
الحديث اور مشھور وهو حذیت جبریل عليه السلام حين تال الي صلی الہ عليه وسار عن 
الاسلام والامان " مم قال له مالا سان . و وال عا 2 الام أن تعمد الله کا انك ب فان نکن 
تر اه فأئه براك» واللہ ا موفق المستعان بمنەوفطلہ 

و کر ۱ . الارض س7 0 عن 

73 با ركى 1 قال قال اي ےا 7 عله 4 وس من ا لهارض مزر عم 1 لیمنجھاآ 


حر ہے سے 


۶ہ۔ ۶ 


1 فان 5 90 ارضه 

ظاهر Ea‏ كنت الارض ور م كرائها الک شرن كان ذلك أو شره 
(و ود ۳ اف العلياء )ف ذلك فنهممن أجاز علالاطلاقرر: r‏ من منع على الاطلاق ومہم منفرق 
قدا کر أ.هابالعين والعرض ول مجزہ بالطعام و 0000 ر مه اه تعالو و 
اختلا ف الأحاديث کل م و ذهب إلى حديث و عمل عليه ومن شم مالك ر جه الاه a‏ ! الى ام بین 


جو ر از ملك الارض ٠‏ ۲۹ 
الاحاديث وا عەل على مقتضی كل واحد منہا من غير ابطال أده فجمع بین كل. الاحادیت التی 
جاءتق ذلك را ااسدید و ها أده الله به من التوفيق وقد ذ كر كيفية ذ ذلك ادل | الفقه فى کتب 
الفروع فلم ببق عليه من الاحا دريث التى جاءت فى كرا ءالارض إلا الحديث الذى عن (سبله وهو 
منع کر انما البتة لکن قد وجهوا ذلك باکت توجیه وتاج آن نید به إذهو المقصودمن الحديث 
فانه قد روى أن . سائلا أل جابرا رضی الله عنه حين أخبر بذلك فقال أرأ بت - بالذهب 
والفضة فقال جابر لا.أس اذا اما سے اوها بجر منم 7 0 ايع منہا وهذه الزيادة 
جاءت من طر بق 00 | كان کذاك‌وساعده النظر والقياس وكا ن جار اعلى المو اعدالشر عیة 
وجب العمل بەفام: بق أن تعلق بظاهر | لحد رث حجةوالله أعلم 

وةولهعاء ۳ لام( ف 0 يفل في ار به‌س ال‌وهو علا لسلام ابا لصا حب 
الآرض أن يتر كرا بغير زراعة , بغيرهنفعةوذلكاضاعة لها وقدنبى عليه السلامعن اضاعةا مال والجواب 
عنه أنه عليه السلامانمانہی عن اضاعة عین الال وعن‌منفعته‌الیلا جر ولاتخافمذل القرة اذا ت ركت 
منغير سق ومنغير تذ كبر فذلك إضاعة لنفعتها ولا خلف ما ضاع منہا هذه السنة فى السنة الثانية 
والارض ليست کذاك لاما إذا تر كت بغير زراعةهذء السنة فہی تلف السنة الا بلقاضعاف ذلك 
ثم أنهاولوتر كت بفيرزراعةهرةواحدةققد لاتخلومن المنفعة فيهاوهو ما يذيتفيهامن اریم والحطب 
والحشيش وغر ذلك عا ب تفع به ا مسلمون للرعی واش وغير ذلك وقد يستدل بالحديث من 
يرى أن القسبب منسدوب إليه لان النى صلی الله عليه يه وس[قال من كانت له أرض فليز رعها أو 
لیمنجھا) ذ 0 بهذین القسمین أو م قالع عليه السلام « فان لم یفعل فليمسك آرضه » ومسك 
الأرض من الماح فدل‌ذلك عل أنه 5 ولا بفعلالماذوبفآنلم يفعل المرء ذلك وترك الندوب 
فیتذ برجع المباح فمسك أرضه لکن هذا ليس بالقوى من قبل أن ااتسبب وإلمنحة للاخ 
ليستأ الندب على ا وقد تكو ن مندو به وقد تکون مباحة فان کان التسيب من حاجة فى 
وجه حلال و 00 بد ینہ فذلك مندوب ال وإن کا ن غير مد تاج وكان وجه ااقسبب حلالا 
ولا تخل بدينه كان ذلك میاحا والحدیة قد تقدم تقسیمہا فى احدیت الذی روته عائشة رضی الله 
عنما أن النى صلى الہ عليه وسار كان یقبل الهدية ویثیبعلیہافلما ان كان هذان القسمان عتملان 
الندب والاباحة فلاجل ذلك استحقا التقديم لا أنه مندو بان على الاطلاق 

وفه دايل على جواز تلك الارض بؤخذ ذلك من‌قوله عليه ۲ سن کات له ارض 

و فبه دا يل على منعہا من الذى بو خذ ذلك من قولہ عليہالسلام( لم 2 ا آه یمن[ خاہ فی الا یمان 

(:۱۱) لإحدیث الامر بتحرم الج 4 ی سم 


ہس ق لاسي سا مر سه طر7 مرمع سی و مره 


عن عمر رضى الله عنه قال خلت عل رس فسبیل لله قرابته باع فسات وسول اللہ صل لمعيه 


.۳ حديث الآمر بتحرجم الرجوع فى الصدقة 
وس فقال 1 آشتره ول ف صدقتك 

ظاهر الحديث 1۳ على تحریم شرا الصدقة و إن كانت بشراءصحیح (وقدا ختلف العلماء) ق‌ذلك 
فنقائل ,ول بالاجازة ومن قائل يول باکر اهة ومن قائل يقول بالتحريم و هو الاظهر وا أءل 
كل منهم مستدل بنص هذا الحديث وقد زيد فى الحديث من طریق آخر كال کلب بعود یقثہ 
فوجه من قال بالاجازةهوأن قوله علِهالسلام( لا تشتره ولا تعد فوصدقتك نمی والنبىلايدل 
على فساد المنبى عنه على الاطلاق عنده وهو ل آحد الاقو الللعلیاء وتددل دليلعلى أن ذلك جائر 
لانه عليه السلام مثله بالکاب يعود فى قیثه وذلك جائز له فكذلك شراء الصدقة جائزة ومن قال 
بالكراهة وجه قوله بقریب من هذا المعنی وهو أن فعل الكلب ذلك جائز له لکنه قذر مستخيث 
فکذاك شراء الصدقة نستخبث وتکره لآن الثال مثل المثل به ووجه من قال بالتحریم وهوالذى 
عله الجهور هو أن نص الحديث نہی عن شراءالصدقة والبى يدل على فساد المنبى عنه عندبەمض 
العلاء وهذا قد قارنه ما و د أنه على الفساد والتحر, !م وهو أنه عليه السلام مثل من فعل ذلك 
بفعل الکلب وهو عوده فى قيئه ولیس ف الحبوان كله من يقعل ذلك غيره و فكأن ۳۹ وان كله 
اجتمعت طباعما على النفور عن ذلك الفعل ومنعه فكأنهم حرموه على انفسہم وضما فكأنه عليه 
السلامقول کاآنامیوان اجتمععلى الامتناع مسا فءلهالكلبطبءافكذلك شراء الصدقةعنوعقشرعا 
وقول عمر رضی الله عنه حلت على : فرس فى سبیل اللہ € يحتمل أن يكون توله حملت ععنی 
تصدقت وحتمل أن يكون ععنی أعرت لکن الاعارة ليست هى المراد لاه لوكان عارية لما 
جاز للستعیر مه وقد حتمل قولہ حملت غير هذين الوجہین لکن القرائن تدل على أنه كان صدفة 
لا غير ذلك لقول الني صلی الله عليه وسلملا تعد فى صدقتك فلم ربق إلا أن يكون تصدق بەعلی 
رجل جاهد فى سیل اللہ تعالى و[ | أراد عم ررضی الله عنه يشترى الفرس دين وجده لانه كان 
عارفابه و جودته وقد يكون الفرس ضاع عند من تصدق به عليه لقلة الاك أو لذير ذلك قأراد 
أن يشتريه لک يزيل ما أصابه ويرده إلى ماکان وهی الصدقة هذا الوجه‌النی آراده مر رضى الله 
عنه والقہ أعلم لانه هو الذى یلق به ولا يلتفت إلى من تأول غير ذلك والحديث دليل على أن 
المؤمن متوقف ف آموره لا يعمل شینا فى كل تصرفه إلا بعلم من الکتاب أو من السنة فان كان 
جاهلا بذلك فليسأل ولا يجوز له الاقدام على العمل بغير علم لان عمر رضى الله عنه مع علبه 
ودینه ومع شجاعته وإقدامه على آمور لم 3 0 غيره ونزول القرآن على لساءه فى مواضع لا 
أن وجد الفرس یباع فى السوق ولم ةدم له عام ما الک فيه من الشارع عليه السلام توقف 
عن شرائه حتی سال النی صلی الله عامه 1 ماهو الک فيه وهذا هو المعنى الذى أر اد عليه السلام 
بقوله فى غير 00 المؤمن وقاف لآنالمؤمن لم ببق له اختيار ولا تدہروإ نا أمره کلهواقف 


من هدى آلى هدى کار له أجره وأجر من عمل به ۳۱ 
کلام‌الشارع عليه السلام فا أمر به امتثله وما نمی عنه انتهىعنه ثم بق على الحديث سو الواراد 
وهو آن عمر رضی الله عنه آخبر بأنه تصدق بالفرس وذ کر الصدةءة منوع بقوله تعالى ( لاتبطلوا 
صدقاتک بالن والاذی) قال الفسرون الاذی هو ذكر الصدقة لاس وال جواب عنەان ذ کرالصدقة 
ھا يكون إذاية إذا كان ذ كرها لغير حاجة وأما إذا أدت ااضرورة إلى ذ کرها فلا بأس وعمر 
رضی اللہ عنه نما ذكر الصدقة لاجل ماعارضه من !لذرورة لذكرها لآن بذ كرها يعرف حك 
الشارع عليه السلام فا أراد أن يفعل فان قال قائل ذلك غير متنع ان لو اقتصر على ذ کرهالاشارع 
عليه السلام ولكن لا أن حدث للناس بذاك ورووا عنه ما وقع له من ذلك ارتفعت تلك العلة 
٠‏ قیل له وجه العلة التى لا جلما صرح بذلك للناس واضحةأيضا لقوله عايه ااسلام‌دمن هدى الی‌هدی 
كان له أجره وأجر منعمل به» وقوله عليه السلام «من بلغ عنى حدیثا واحدا یق به سنة أو يزل 
به بدعة كنت له شفیعا يوم القبامةء الى غير ذلك من اللاحاديث التى جاءت فى هذا المعنى ولا ان 
كان فى مسئلة عمر رضی اللہ عنه حکم شرعی وقاعدة من قواعد اللإاحکام أدته الضرورة لذ كرذلك 
للناس لکی یقتدی به فى ذلك ولکی يقرر الدين وببينه فكانت الضرورة الأخيرة أ كش تأ كيدا 
من الآولى ولهذا المعنى جاز لاھل الصوفة التحدث مع إخوانہم ما یظہر الله على يدم من 
الكرامات وخرق العادات لأانذ حك رم ذلك بن اخوانہم سبب لنشاطہموسل و کھمووصلو لم 
إلى رضی بہم لا من باب من هدى إلى هدی کا تقدم ومن باب قوله تعا لی ) وتعاونوا على ابر 
والتقوی) هذا إذا كان ذ کر ذلك بين الاخوان السالکین لان الضرورة تحملهم على الذ كر لنلك 
العلةالتى آشرنا إلیہا وآما لغيرهم من العوام أو من ليس فى طر یقهم فذلك لا یسوغ إذ لا فاشدة 
فى اخباره بذلك لهم إلا لكونهم يعظمونه وحترمونه أو لغير ذلك من الوجوه المتنعة فالعمل 
كله عل اختلاف أنواعه من صدقة وصيام وصلاة وغس ذلك ذكره حذور لانه داخل فى عموم 
الآية التى تقدم ذ کرها وهی قوله تعالى (لابطلوا صدفانک) وقال فى الاب الاخری (ولا تبطلوا 
اعالک فان كانذلك لعذر والعذر ماقدأظہر ناه خرج بذاك من موم الا یقویرجع من ا مندوب 
والمرغب فه 
وفه دلیل لكر حدالتهتءالىفى منعهالر باءالمعنوى لاءن البيع الثانى عنده كان لابيع وإن السلعة 
بین المنین لغو وجاءت الفضة متفاضلة غير بد بيد وشرح هذه المسائل فی کتاب وع الا جال 
من كتب الفروع فى الفقه 
وفيه دليل على فصاحته رضی الله عنه و خذ ذلك من قوله فرأیتہ یباع فسألت رسول اللہ صلی 
الله عليه وسل خذف الجملة الثانية من الكلام وهی سألت عنه معناه هل جوز لى شراؤه أو ليس 
" جوزلی ذلك خذفها لدلالة الكلام عليها واستغنى عنہا بقوله عنه والله الموفق بمنہ 


25 حديث تحلیل نكاح المبتوتة طلقا الاول 
(۱۱۰) عایل نکا 07 الارك 


مر او ہج ساس سر پر فرح مه له وا 


ET‏ با قات کا 7 رفاعه فرظ ال ا ي صل اللہ عليه وسم هق 


۳ 


۶ و و سے وا و و 


کت دار اة ی وات ب طلاق کے جت ت عبد اون بن زر 0 هدية او 


سر ار ہی آل مر سرع عر سر تی سر 00ج سے سے ا و 
ال ا 25 ترج إل 3 لا حتى تذوف ےا42 و بذوق يات وابو پک5 رجالس ء ک2 


طبر نے 


ظاهر الحديث يدل على تحر يم المطلقة ات نة على من طلقہٰا حتى 5 ح زوجا غره ہننکام 
صحيح و يطأها وطأ مباحا 

قوله لإ فأبت > أى رصل الى الثلاث التى الرجعة بعدها عنوعة وهذا من كثرة اختصارها 
وبلاغتها فى الفصاحة لانها شکت حالما للنى صلی الله عليه وس وأتت اله بمسائل 

جلة 1 ایل لان قو ذا فاون الى قوها فتزوجت عبد الرحمن بن الز بير اعامعه مثل هدية 
الم تام اا قول م بعد هذا الامر الذی أصابنى ه ذا الرجل الذى تتزرجت به وهو عبد 
الرحمن ليس معه ما ۳1 به النساء الى أخ راضهن تعنى فى النکاح فكنت عن ذلك بأحسن مایکو ن 
من الكناية لان قو هما اما معہمثل ہدبۃالڈوب )كنايةمنما .2 فهی تقول لیس معه مايصيب 
النساء لا فرجه مثل هدبة الثوب وهدبةالثوب الخيوط التى تتعلق من الثوب و تندلی منه‌وهی 
الأطراف وقوله عليه السلام ( أثر بدین أن ترجعى الى رفاعةلاحنىتذوق عسرلته‌ویذوق عسيلتك )€ 
فبذا أيضا من أبدع ما يكوزمن الا,ہداع فى الفصاحسة والاختصار مع ایصال الفائة وحسن 
الكناية لانه عليه السلام كى عن نفس الماع بقوله وحتی تذوق عسيلاء» فكنى بالعسل عن الماع 
لان العسل فيه حلاوة وياتذ بأ كله وال ماع له حلاوة من نبت أيضاو بلتسذ هوقومالا وأبو بكر 

E‏ بل على أن ا لحیاءٹی الدين عندالضر ورةلبيانمايحتاج المرء من دينهمنوع لا نبا ألت 
النی صلی الله علیەوسلم عن هذا الامر وهو م | يستحىمنه وأبو بكر حاضر فكان ينبغى أن يكون 
ذ کر ذلك اذ ولا بد منه وهو وحده ولکن نا أن کان لابد لها من السؤال عن ذلك ولم تجد ای 
صلی الله عليه وس وحده لم یمنعہا ا حیاء أن تسأل محضرۃ أنى بكر ثم أن آبا بكر رضي اللہ عننه 
صہر رسول اللہ صلى الله عليه وسلم وها الاس ما يستحى منه بحضرة الاصهار فلم يذهها النى صلی 
اللہ عليه وسل عن سواها وأفصح لها بمرادھا مع حضرة أنى بكر رضی اللہ عنه وان كان صبره 
هذامع شدة حيائه عليه السلام لکن ما ان کان الاه مر ف الدين م : منعه الجياء من ال کلام بهو لهذا 
قاات عاشسه وعم النسا منساء الا نصا ر ۸ : منعهن ا حہاء من أن تفقو نف الدن »فا +ياء فى مثل 
هد( الا ام نول ضوع بے شرعالک ن إعارض هذا ما روى عن على رضى اللہ عنه أنه أمر 
القداد أن يسأل له رسول الله صل الله عليه وسل عن الرجل اذا أمذى ماذا عليه وعلل ذلك بان 


۴ وصف السکاحالذی عل المطلقةثلانا لزوجما الاول ٭ حدیث بحرم من بح ال 
قال استحریت أن اتال وهر لات صلى الله عليه وسلم لكان ابنته والجمع ا هو أنه اذا وجد 
ا مرن یقوم مقامه‌فلا بأس وان لم بحد فلابجوز له أن سكت عنه لآن النی صلی الله عليه وسلم 

ل یکن له بد من الافصاح بذلك لان غيره لا یقوم مقامه فيه وعلى رضی الله عنه وجد سیلا 
الى وصوله الى المائدة التى راد من غير أن یتعرض بنفسه الى السؤال 

وفيه دلیل على أن البشر معذورون فا جبلت عليه البشرية من احتیاجہم الى الأكل والشرب 
وال ماع وما أشبه ذلك وأنہم معذورون فى التسبب الی‌مایزیلون بەذلك اذالم یقدروا على الصبر 
عنه الا أنه على اسان العلم وإلافلاعذر فيه بو خذ ذلكمن کون هذه البار 5ه لتقدرأن تستغنى عن 
النکاحلقوۃ الباعث عليها فى ذلك فشكت ذلك لرسول اقه‌صیل الله عايه وسلم 
لانه لم يقرب 4 ولا زجرها ولم بمذرها فى قاعدة ااشرع ومنعھا بأن قال لا حتى تذوق عسیاتہ 
(وفيه عث )هو وک قالل(حی تذوق عسيلته ويذوق عس يلتك ) ولم بر بالوصف الواحد 
والجواب عن ذلك أنه لما كنى عما بد المتنا كان من إذة النکاح کیا يحده آ كل العسل فلا یسکون 
الاح الصحیح إلا بهذين الوصفين لانه ادا كان أخذهما قر ى الشبوة لللسکاح أمنى قبل بلوغ 
الختان إلى الختان وهذا الا مناءهو الذی عبر عنه بالعسيلة فیکون قد آصاب عسيلة صاحبه ولم 
حصل صفة النکاح الذى عل المطلقة ثلانا لانه لا عصل حى يجاوز الختان الختان ولا بحدان 
الاثنان حلاوة النكاح الذى هو الامناءغاليا إلا بعد حصول الصفة الذ كورة الى عل المطلقةئلاما 


فعذرها فى الشكوى 


ارو جها الأول وموماوزة اسان المتانفمن أجل هذه العلة ۳ كر صلی ألله عا .۹ و مہ لم الع سم رین 


173( رر کرم هم رم من الدب ) 


عن عن أبن “باس رضی اك تاو ل تو ي صل الله عليه رس فيلت رة ل تل لی بحرم من 


م همس سوا ل مهام 7 سے - اه سر مر 


اارضا ما 2 E‏ من السب ھی ات 9 تى من الر ضا As‏ 


ت ےر سر ۔ 7 72 


ظاهر ا یبد التحر عم بالرض isl‏ ا 

وفيهدليل على أن للولى أن مخطب لو ليتهمن بر تضیه‌من‌الرجال لانا بنة حمزة خطبت للنى صا اللہ 
عاء بو سام ورغب فھا وهذا أمر قدبعافه بعض أهل هذا الزمان وھومخالف للسنة ار الحدرث 
الذى نحن بسییلہ هذا من جمة السنة وإذا ا ق و 6ن ا کن الامر فيه ۳ کون 
من خطیة الرجل للمرأة لآن الرجل إذا روج فأمر العراق يده فان أعبه ما أتاه وإلا تر کہ ولا 
مانع له منه وألمرأة ليس يدها ذلك فاذا حصل فا رجل غير مرضى وقعت فى حيرة و نشبة ولا 
اتفسكاك ها منه غالبا فتأ كد الآمر أ بكرن المرء ينظر لوليت-ه وعخطب ها لعله أن يمع ها 

۱ 2 ۵- مجة الك © 


۱ لول ان خطب" لوليته من برتعضیه أهل ألدين و الصلاح‎ ۴٤ 
على أهل الفط ل والدين لانه إذا أعطاها من پرتضہه فى الدين فہی بین أمرين إما أن يوفق الله‎ 
نیا فتسترح الواية بذلك وتنال خير الرجل ف الدنیا وفى الآخرة وان كان غير ذلك فقدخاص‎ 
من ظلبها لان أهل الدين لا يقعون فى الظام البتة بل إذا وقع الفراق فلا بد أن تکون المرأة قد‎ 
نالت من بر كته شيئا دصل لها الخير من كلا الآمرين بل آهل الدينوالخيرسيرهمتقتضى ألا يقع‎ 
الفراق لاا نهم لا يتزوجون إلا لصلاح دنهم وامتثالا لسن نبیہم ومن تزوج لهذا ا معنی لا ينار‎ 
إلى ال مال ولا إلى الال ولا إلى حسن الطيئة وال كال و إا نظرون الى من یوافقہم ویعینہم على‎ 
مراده ومام إليه صائرون وعليه قادەون من آمر آخرتہم ونأ كد الامر لاجل هذا المعنى فى خطبة‎ 
أهل الخير وااصلاح من النساءللرجال وف الحد.يث دلبل )لهل الصوفة لوطم يبر القاوب لان‎ 
انة حورة عما نقل عنها كانت فى امال لما ااكمال تخطبت إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم‎ 
ا رکت نساؤہ الغير تمن ذلك فقال علبدالسلام لإ لال لى و بین العلة المانعة لەمنھاح ی جبرھن‎ 


بذلك فكان ف إخبارہ عليه السلام بذلك فاد تان تقعید قاعده من قواعد الشم بعة وجار نسائه 


ا كن توقعن ولا يظن ظان أن غير :بن كانت لحظوظ. أنفسهن إذ ذلك لا يسوغ فىحةبن إذهن 
مختارات ير البرية وا كانت غبرتبن عر وجل ون واحدة منبن ترید آن دقرت ال 
رسول الله صل الله عليه وسلم بكل مسکن نها لعاما تتقرب بذلك إلى اللہ عز وجل فمحبمن 
له كانت لجل الله وحبته عليه السلام لمن وتفضيل بعضہن على بش كانت لجل الہ أیضاو ما 
خصالله » كل واحدة منہن وهن أجله ن أن تمع الحمة منهن لسبب الذوات:والا شخاص بل هذا 
ا حال أوصى به عليه السلام لاٴءتہ فقال « تعزوج ا رأة خالا ومالها ودینها وحسبها » ثم قال عليه 
السلام «عايك بذات الدين تربت يداه تخیر عليه السلام ‏ تتزوج المرأة مم آرشد إلى ما هو 
الاصاح والإاسد ولإاجل هذا المعنى کان عايه السلام يفضل عائشة على غيرها من نسائه حتى قبل 
له مرة أى النساء أحب إللك قال عائدة وهذا الاخبار قد یستفز الشیطان بعل يعض من يسمعه 
وهو غير عام حال االنى صل الله عليه ول وبسيرتهفيظ نأ نه أحبعائشة كان للاجل الصغر واجمال 
وذلك باطل بدلیل ماقدمناه وقدصرح عليه السلام بالعلة ای اشنا ابا وذ كر ام فضاها على غيرها 
ون سأله نساقء أن يعدل بینہن فى احبة فقال عليه الام فی حق عانشهه إنه لم بوح إلى فى فراش 
إحدا كن إلا فى فراشہا » فكان تفضيله عايه السلام لما من قبل إن الله عر وجل فضاها وخصما 
بذلك وقد قال عليه السلام « خذوا عنما شطر د نک وقد توف عنها عايه السللام وهی ابنة مان 
عشرة سنة والعادة تقتضی أن منكان فی ذلك السن من النساء ليس له قابلية للعلم لاجل صفره ثم 


انها مع ذلك آخذ عنہا شعار الدين و هده مزیة كبرى خصما الله ہہ وفضاہا بذلك على غيرها وقد 8 


حديث أأنبىعن مدح الرجلفو جه o‏ 
جاءت آاردق فضلہن. بأجمعون وآثار بفضل كل واحدة منون شخصبا فكان عليه السلام يفضل 
كل واحدة عسب ما فضاہا الله به وخصہا فكان أصل ال حمة م4 ومنہن لله 0 لغيره ولا يظن أحد 


0 ( رحد يشالنهى ون مد ح الرجل‌فو جبه ) 


عن ألى موسی رضی الله َه کال مع ای ۳0 1 عليه یہ وس رجلا ی على رجل وبر E‏ 


لهم ھت 


4خ ال اکم Ki‏ م ظهر آارجل 


ظاہر الحدر بدل على تحریم مدح الرجل فى وجهه ان النى صلى الله. عليه وسلم شه ذلك 
نالقطع أو ا ملاك وذلك منوع لیکن رد 7 عله اأسلام ف عمل ألله بن عر نعم الرجل 


لو کان مو الليل , وعید اللہ بن مر رضی الله ةه حادير e‏ وذلك أن كية له والناءعايه 
والجمع بیٹھا من وجوه 


الأول أن ما قاله النى صل الله عليه وسلم لابن عمر لم یسکن منه ابشداء ولا جوابا لسؤال 
سائل وإنما كان ذلك تفسيراً لرؤیا رآھا ابن عمر فاقتضی تفسيرها ماقاله النى صلی الله عليه وسلم 
وذلك أن عبد القہ بن عم ركان يرى الناس,أتون النى صلی اللہ عليه وسلم مر اتی فيفسرها طمفيتمى 
فى نفسه أن لو رأىريا فيسئل عنما النى صل عليه وسلم کا يفعل الناس فرأى رو با فسئل عنہا 
فاقتضت رو باه أله من الصالحین لکن نقص منه كونه لا یقوم اللیل وقد ثبت عنه عليه السلاما ه 
قال «الرؤيا من النبوة وها كان من النبوة فهو وحى» والوحی لامجوز کتمه نلذلك أبدأ ما کان‌هناك 

الثانى ان‌تعارض الحدشن ہین معناهما و یفصح با مراد فى کله| حدیثان آخران وهما قوله عليه 
السلام «لا تز كوا على الله أحدا ولكن قولوا آخاله كذا أو أظنه كذاء وقوله عليه السلام , إذا 
رتم الرجل يواظب المسجد فاشہدوا له بالايمان »فتحصل من عدوم هذه الاحادیث أن النزكية 
بالقطعمنوعة مطلقا لان القطع ما حك على الغيب واگ على الغيب بالنسية إلى الیشر مستحيل 
0 آماتز كة 0 فلا خلو أن :کون من الانسان نفسه لنفسه أو من غيره فان كانت 

ن الانساف نفسه لنفسہ بأن یذ کر ماسنه فو على ضر بين مذموم وس ود فالذموم أن يذكره 
000 وان الدرتام والمییز على الأقران ويه ذلك فبذا لا يجوز لقوله تعالى(فلا تزکوا - 
ai‏ وا حءؤد أن كون فه مصاحة ونيته فى ذلك أن يكون آمرا بالمعروف أو ناھیاعن 
اکر أو تاها أو سك يرا اصاحة أو »لا أو 8 ودبا أو وادظا أو مذ كا أو مصاحا بين اثنين 
أو يدفع عن نفسه شرا وعو ذلك فِذ کر عاسنه ناويا بذاك أن یکون ہذا أقرب إلى ول ة 7 


7- جواز مدح الرجل عند الا و للتركية 
اعا فا یذ کره أو آن هذا الکلام الذى أقوله لا تجدونہ عند غيرى فاحتفظوا به أو نحو ذلك 
وان كانت من غيره فلا لو أن يكون فى وجه المدوح أو بغير حضوره فأما الذى فى غير 
حضوره فلا منع منه الا أن عازف المادحفیدخل فى الكذب فيحرم عليه يسبب الکذب لالکونه 
مدحا و یستحب هذا المدح الذی لا کذب فيه إذا تر تبت عليه مصلحة ول جر إلى متخ بان بلغ 
لح فتن به أو غير ذلك وأما ما ا مدح فى وجه الم دوح فلا بخلو أن کون تز کا له عند 
ک الى تقمل‌شهادته ملافان كان کذلك ةى جائزة اہنثالا لامر الشارع عليهالسلام فى ذلكوإن 
0 الت 07 المنوعة فى الحديث ولاجل هذا المعنى قال عليه السلام «ولکن قولوا أخاله 
کذا أو أظده کذا» فا از کة مرةواحدة وأثبت الظن لان عملهيقوى الظن بأنه من آهل الخير 
والصلاح وأما حقيقة أمره فهى إلى الله ول جل هذا المعنى قال عليه السلامه من مات على خيرعمله 
فارجوا له خبرا ومن مات على شر عله فخافوا عليه ولا تیأسوا» فام رعليه السلام 00 2 
اارحة من مات على خير العمل ول يخبر بأن من مات على ذلك كان من أهل الرحة على كل حا 
هذه هى انز كية الممنوعة (وأ ما الشهادة )فهى جائزة لانها لا تقناول إلاما وقع من الفعل لأانه عليه 
السلام قال وإذا رأبتم الرجل يواظب المسجد فاشهدوا له بالاعان »فالشهادة [عا وقعت على شىء 
وجد حسما والفعل 6 الذى قد ظبر دليل على الا عان وعلة الاتجاب فا معدومة لآآثنا شادة 


بالاصل وهو الامان 


الثالث أن معنی النہی عن مدح الرجل فی وجره هو خوف الاغترار والاجاب وهو منوعشرعا 
وما بو بد هذا قوله عليه السلام دلو لم تذنبوا لخفت ء ایک ما هو آد وهو الايماب» وطذا قال 
عليه السلام د أحثوا التراب فى وجوه المداحين » وععناه احرموم ما آرادوا لتلا پزیدون 
فى المدح فيقع الا عجاب لمدحہم وهذا المعنى الذی آشر ناله قد أهمله اليوم جل الناس وعملوا على 
مقتضی الثبی وار سکو ه فكثر الدح دم بعضہم لض ف الظاهر مع الضغائن فى النفوس 
انہی م النیل والكيس فاناته‌ولنا 
ايو ات لبك لراك عي هذا الامر لان اش ارع عايه السلام أخبر بذلك فا لدا حيلة فى 


زو الدلا به عليه اسلام قال و ا خر ازمان قوم إخو ان العاد (نيةأعدا ام يرةهقيل و ثيفيكون 


وعداوة بعضہم [ اہ ر فى ! مان وجعلوا نوس ار : كاب ! 
۱ 


ذلك ارول الله قال« کو وذبرهية بعضهم من بعض کک فى بەض فالحذر اله-ذر من 

نبا و شور ى » قدذههالشارع عليه السلام و جعله‌دالاو علا على قرام السا عه فاذا کان ا اراد بالنہی عن 
المدح خوف الاعاب فقد بکون النى صلی الله عليه وس تس د أطلعه الله على حال هذا الرجل 
الممدوح وعم منه بأنه ملك بذلك ا »ما يقال فيه وقد عتهل أن کون ذلك منه عليسه 


جواز مد بح الاعمال و وحدیث الثلاثه العذبون ۱ 9 


ااسلام سداً للذريعة وهذا موجود <سا لان النا ناس لم یقساووا فى هذا المعنى فى شنم من إذا ذ صڪر 
له شىء م ن ذلك اغثر ورأى أن ذلك من فعله وقوته ومنهم من [ذا مع شيئا من ذلك ازدادخوفا 
من الله واشفاقا وعاین مه الله عليه بتوفيقه إباہ ما مدح به فيزداد خیرا إلى خيره فبزید فى العمل 
گرا لله عز وجل الذى جعله من أهل الخير وم محعله من أهل الشر کیا کان ذلك الاخياو سا 
إلى زيادة التعيد والخير لعہد الله بن عمر لا نه روى أنه منذ قال له النی صلی عله 3 ماقال لميترك 
بد قيام اللیل وكذلك أيضاقولهعايه السلام لا شج 5 إن فيك خصاتین یبا الله 
ورسوله ا حلم والآناة» فقال الرجل ذلك منى أو من شىء جبلنى الله عليه فقال عليه السلام بل من 
شیء جبلك الله عليه فقال اارجل المد لہ الذى جبلنی اللہ على خداتين محبہما الله ورسوله خمد الله 
على الا ه هن ذلك وشکر فقد کون النى صلی الله عايه و سام قد أطاعه الله عروجل على حال 
هذا السید فعام أن [علامه بذالك پزیده عبرا فأعله کا تقدم ذلك فى اور لوالمدح فی وجہەا مءەدوح 
قد جامت 5 بث تقتضى إباحتهأواستحيابه وأحاد بث تقتضی المنع ماه قال العلماء وطريق الجمع 
بین الأحاديث أن يقال إن كان الممدوح عندہ وال إيمان وحسن یقین ورياضة نفس ومعرفةتامة 
حیث لا يفتئن ولا یغتر بذلك ولا تلعب به نفسه فليس حرام ولا مكروه ون خرف عليه شیء 
من هذه الامو د منع من ذلك ثم هذه التر كية التى نى الشارع عليه السلام عنها نما هی نز كية 
نفس الشخص (وأما مد الأعمال)فلا بأس بذلك ہل هى مندوبة بدليل حديث السقاية الذى قال 
عليه السلام فيه «اعملوا فان على عمل صاط » فدح لهم الفعل دم بمدح ۵م أنفسهم ولان هدج 
العمل ليس من قبیل مدح الشخص لان مدح العمل بزید لصاحبه ا حرصن على ااز بادة فى العمل 
فسکو ذذلكسبا إلى زيادة الخير ومدح الشخص نفسه بدخله ما قدمناه من الا عجاب وفالحديث 
دليل على جواز الکلام وااتحدث عضرة أهل الفضل لاٴن الصحابة رضوان الله علییم کانوا 
يتحدثون والنی صل الله اه وسلم لإسمعوم وقوله لإ أهلكم أو قطعتم ظہر الرجل) هذا دك 
من الراوى فى أمما قال عايه السلام وباقہ التوفيق 


(۱۱۸) ل حدیثالثلائة وک 
٤‏ کے ورس رم مھ وس م رور نار و اہ نر سر8 8 و 
عن أىهر رة رضی ا عنه زه ل قال رسول 5 الله اه یہ وس کل لا کلمرم نهولا دظر 
مھ ۵ مره سر و 0 مر عر للم 


ام 3م بام دلایز كوكم 8 ل عل تل 7 تھا 7 21 4 0 آسیورجل 


ا E‏ مرم ر م لے ہے نر ۔ اص کے مم 


بایع رجلا لا لاہ إل للا ان احاء ری وق ولا مُ يف له ورجل م ساوم رجلاساعة بعد 


A‏ فضل وقت الحصر وعظم المحصية التىتقح فيه 


آعصر غلف لله آقد ای رگا اھا 
ظامر الحديث يدل دلي تحریم الثلاث المذ كورة فيه و إنہا من كبائر الذنوب 
وقوله عله يه السلام لإرجل على فضل ماء بطربق ينع منه ابن السبيل ‏ قد اختاف العلءاء ماهو 
الماء الذى لا جوز منعه إختلافا کثیرا فنهم منذهب إلى أنه عل العموم كانت الأرضمستملكة 
أو غير مستملکہ ومنهم من ذهب الى أنه خاص بالآبار التى ليست مستملكة وتتکون فى الفياق 
والقفار وقد ذكر الخلاف فى کنر ب الفقه ويرد على الحديث سوال وهو أن يقالقد تقررمن 
الشارع عليه السلام أنه خصص صاحب كل فعل من أفعال المعاصى بعد أن مخصه مر غيره 
کیا قال فى نے قال فى آ کل الربا إلى غير ذلك وهؤلاء الثلاث المذ كورون فى امد بث أفعالهم 
مختلفة نل کات عذاہمواحدا والجو ابعنه آم | ما اشتر كوا فى عذاب واحد اعنی جمع بینہم 
فى فعاهم وذلك أن مانع | ماءقد تعرض بفعلہ ذلك إلى منع الطرق وقد يؤول إلى ذهاب النفوس _ 
سا إذا كان الموضع فی الفیافی والقفار محیث لا جدماء غيره وقليل من يصبر على العطاش 
فاذا عاين الماء ومنع منه مات بنفسه فکان ذلك ۰- لقتل النفس التی حرم الله تعالى وقد قال 
تعا لی(ومن يقتل مؤمنا متعمدا لجزاؤه جم خالدافيها وغضبالله عليه ولعنه وأعد له عذاباعظیا) 
فلا أن كان مانع الماء لم یقتل بيده ولكن تسبب فى القتل كان عليه الوعيد الذ کور فى امد يث 
(وأما)ء نبايع رجلالا يبابعه الاللدنيا فذلك : فيه من الفساد مثل ما قدمناه أو يزيد عليه لآن البيعة 
أصلها أن کون لله ولايتلاف كلمة الؤمنين وبائتلاف الكامة يكون الذب على الدين وجهاد 
العدو فان كانت البيعة الدنيا وح ها وحظوظ النفوس ورغبتبا انصرف ما أريدت البيعة ايه 
0 وهو ار السللین و وقوع الخلل فى الدين فأشه الاول أو زاد عليه 
وأما من اوم رجلا سلءة بعد العصر قلف باه لقد أعطى ہا کذا فای‌ااشترك مع من تقدم 
ذک ها قالمذابلکونه ارتکب خەسة أشيامعظيءة حرہة وهی الخياتة وا ۔کذب و الدين الفاجرة 
وغش السلین واختراق. حرءة هذا اازمان الفاضل وهو بد صلاة مهم فلا أن ارتكب هذه 
ا خسة الاشيا, على عظمہا كان هساويا فى العذاب ان تعرض لقتل النفس 
لإ وف الحديث دايلم عل فضل وقت العصر لان النى صلى الله عليه ولم شرط أن يسكون 
ون هوجبات العذاب الذى ذكر مصادفة وقت العصر وقد افق العلياء على فضل ذلك الزمان بعد . 
اخنلا فم هل هی اصلاء الوسطلی أملاو بالل اتوق ۱ 1 


حد بث ألافك وبراءة أأسيدمعائقة ام ا لو ماين م:4 ۴ 


(۱۱۹) لر حدیثدالافوراقالسیدة انش مایمن > 


۳۳ 


ہہ ميرم مر سر ک مہ 2 0 وي کا سر ولع مرو رم مر مر شاد وكش شاه رالا ماله و 
ڪن اه رضی الله عنها زدج E‏ نت كان ال نی صلی اللہ عليه وسلم لذا 
23 
کے س وه له ترم ہے ہے واس رو هس وو ا اھ ہے مر .مرحم وسم ہے وسر سر مر سے 
اراد ان مخرج سفر | اقرع بين م خرج سبمها a‏ أ معه فاقرع دک وم 
مس م سر مر وم مرس مر چام سے م وام و سوام وه رو مر ي ع عاق ص ھا سے ص ا ع صصص 
فرج سبی فخر جت معةه بعد مأ |: ول الحجاب فا 0 وا: زل فنه 9سر نا وخ سس 
رق زقس ہر لہ ایرو مر اسم و موه م سے غرم طر شرب خر ر ق صر .0 9 سرس عل ر ت و لے مرو 1 
رسول 2 پ یف و سل ۰ من عرو 5 وقفل ود ونام دة 4 ذن لہ رالر ديل فقمت دين 
رھ 7 سے | وه هی مرج رس هنر سے ا 1 سر سه ۶۸ 
کو الرحيل قشیت حتى جاوزت ا چیش فلا تضیت شا یاه بإ اأرحیل فلیست صدری اد 


و س هو وس مس رپ ہک ذه ۶ وم س ھ۶ لين وا 06 سه و 2 


ع لى * دن جزع ر انقطع فر جحعت والقست 0 خسن ا بتھ 3 اقل الذين' برحلون ف 


صم وا سس۶ سر هاس زر له اک ٠‏ 2 سر" وسة مر کی ہے ہے ہے و لوت ار و سے ہے 


فا حتملو | هودجی فر حلوه على عيرى نی كنت ار كب وم عسبون إلى ذ 49 و كان النساء إذ ذاك 


ہے اسراو اراس سرت E‏ ری" ۶ ۔ توص عع روس ۷ رام هار مر زمره رن ر رون ۶ ہس سا کر 


د مان و بعشہن اللحم 13 5 كان العلقة دن اطع لم پستنکر الوم حین ر رفعوا قل 


وټ س عر بج ر از اکر سل عر بي ار لے صر مر رر رر تو ررم | سے سے © ار ل لسر ہر ون ت ييه 

الوودج فا حتملوہ وکت ور حول شه التق فمعلوا ا مل وساروا فو جدت ل بعد ما استەر 

عروصه ۶ .رم ز مرو مرن سمه سا 53 050 ص سر سره ۶ 1 رو سم ر ہے ا 0 ڑم 

اليش نت ازم ولیس فيه احد فاعت :مزل الزی کت فيه فظنات اہم ةة دوق فرجهون 

ہے جام سے سے سے ۲ 27 2 

س وب صرق سے سے اکس سے e‏ سرع سے 7 ار من مر مر سد هوس ار ول روات شب ترس ماس هس ہے ہر رون 

إلى فینا اناجااس4علہ قى ای فنمت وكانصةوان لاس نار ۳ ان کر اة من وراه خیش 

سج اھ ہے سے مسق ر من ہے حر طط ۱۳ مرو 0 مر همه ۶ دام و 

2 عند اذى فرای سواد اسان تام انی وكآن : برای قبل الحجاب فا رر قظت باستر جا ء4 
سے کسر سے ی 72 27 سل 8ے سس سر سے وت رص وو 01 رووس مر فس م ےا وص تا 

حین ےو ب4 فوطی ها فر کتها و فانطالقی ود || رای 3 أ امیش ی مھ | نزلو اه‌عرسین 


سے ۳ 


۰ شوم وام و ہے ہپ مسا ماع سہ وص روم رو ره و ۶ 


فك ے ا بنا لی دلوت تکیت 


ف ۳۹ پا نے فهلك مهلك وکادآانی و الا 
7 | 
سے مر وت ۶و ۶ مد 6 وس eo»‏ رہ ۶٥‏ ےس سے عم 8 سج کر شاه ور 
بر وم يفيضو دمن قول اماب الادك وير نی فى وجعی ای لااری من رسول الله صله 
و وا ید 2 


رصق سو ان عو ور سز 77 س ەر ر ترم سو 2 ع مار سخ ع موم 4و ۔ مه ۶ 


0 سل اللطف الذى 357 1 ۳ منهحينَ اشتسی إا يدخل فیس مم زفول کف 3 ولااشعر 


E‏ سے مقر ہے و 


مہم هشاع اس ت اعم و سس ور عع جع هم ساس سر سل 8 


شىء من ذلك حتی نهت فخر حت الاوام وہ ES‏ وک 0 و" الك 


74 ۳ 22 


رصا سز سرچ كه روس س رم 13٤8‏ مز صم ن لرل کے مر ور ور را روط ای یں ا ور وس 2مس 9 
لیل وذلك ة مل آن تتیخذ الک ور مامز 9 و اوامر ا ام ر العرت الاول فى( 2 وف وم فاقيا 
7 5 1 7 وريه م 


+ م ام ه مرو العم ول ٥‏ مر مق رم 9 0 ور م9 


انارا ميج بت ف دم می وعثرت 2 7ت فعالت تعس مسطح فقلت ها شما قلت ت ا اہین 


]22 06 ص 


7 حدیث الافك 
٦‏ 1 8 0 
بے سے س سسا صا او اشام 3 سرو وس ق ‏ ہر حے سر سے 


را درا وات باہنتاء 1 أسمعى ما الوا تاخبرنی بولا اهل ألانك فازددت مرضا على 


سے وس رہ ےر ہے مر ہر سس سرسے شر [ ض0ۂ90ب وصق سرس 9 کے سي بے و وس سے 02 a,‏ بایان 
مرضی فلبارجعت إلى بی دخل عل 1۳ الله وت عاءه وجل فسلم فقال ل کف ف تیم فقلت ائذن 
582 سے ہے ےک سے 2 ۶ 2و 2ه مرو امه ہے 9 روس ہي رہظ ساسا ا ہے۔ 
ل إلى ابری قااےت و أناحيائذ ار ی كل إن اس قن ألخبرمن قبلهما فاذن لرسول الله > صلی الله عليهوسم 
ول رص سره ۶ رت سے رق مم و و رہ سے سے سرب کے سے سے ا 
فاتیت ابوىفقات لی ۳ بتحدٹ به ناس تال ابی هوق ۴ سك ان واه لقلياكانت 
روہ٤لہ‏ عا ۔ ہے 0 2 7-7 ص وحسھمے۔ مره 07 روس ے رس ررم لاست سس رن ۶ 


۲ امراة قط وضيئة عد رجل عفرا 5 ۱ كثرن علا فقلت سبحان اللہ ولقد تحدث الناس 


ہر ےار ہے ۵ 8 ودر وع وق رار رق 9٢‏ 00 مقر مرها 34 مم لماش مج برام 
عدافالت 5 قدت تلك الللة حتی اصبحت لا برقا دمح ولا | كتحل وم م۶ ثم اصبحت فدعا رسو لاه 


7 


سے للا له مه ر 8لا تہ ا سم موسا سره رار رج سوام ۳ 1 
0 الله عليه ۳ على ن ۴ طالب وا 2 بن زد دين استلبث الوحى يستدير ها ف فزاقاملہ 
ر ور س 29 ہر سر سم" ھللا 3 سے ر وت ره ے چم ہار 2ه ےہ مر بر و سے ر ہر سر سر و 3 
فاما اسامه فا شار عامه بالذی 1 من الود ۵م فقال اسامة اولك بار سول الله ولا لو 


پ مرو کے ے انال ہے ر مر لس مق سالك 0 س9 اسو ڈم۔ س روس سا م اتوص 
إلا خيرا واما عل فقال بارسول ا إضيق الہ یك سا سواها كثير وا 15 الجارية تصدقك 


7 


وی ا2 سے رر سی ےو کے نے و نس شر کے ۳ و مس ھ۸ مرت تس وم مگ 


تدعا رول أله صل لله عله وسل یره هك تابر یره هل رات قما ا يك هالت ور ولا 


ہے ہے زمسع الها سكمير ہے ہی ۶ہ 00 ۳ E‏ ا 
رافق را می إن رات سس اما اغمصهء! ہا ا کگرھن اما جار حدثة 4 السن تنام عو 


روم 7 جو 1۸۶ و ا رو سر يے> وہ صر سا ص 7 ےر وھ مل ¢ مه و ۰ 

العجین 3 الداجن ۳ که فعام رسول الله كل ألله ی 0 وسل من من و مه 2 دن ع الله ن 
1,- 7 منم 2 جح مم 

ورین ۔ ۶ سر زرا م رے شا وام ہہ عا ہے ورن ۶ عو سلس عم ۶ o‏ رر نے سے پر س لي 


ای بن‌سلول ار سبول ان ا ° ومن پعذرق ف رجل بلح اذام اھل مس 


سمل 9۶ ساوج بب دش شام مرے سے بر و o‏ سس سے 


5 ل اہی إلا خيرا وقد روا رجا ما لت علیہ إلا يا دما کات يدخ لعل اهل الا میم 


١ 
۰ عم سو 2ه روہ ساس ~ دو ها ہے عع وس وماس‎ ٦ ص و‎ E 


7۳ 
صمعل دن معاذ فقّال بارسول ل الله 5 والله اعدرك an‏ ان کان من لاوس ضر نا adie‏ وان کان من 


واس اس روس وس کہ سس مر ماس ها هه سام کے و ماش و ۸ کر وی بت و 9 ۵ م7 ہے سے سر رھ مم سے س3ل ا 


قراط اخروج امر تنا وفعلنا ا فقام بے ول ن عبادة وهو سید الخررج وکن وا لذلكر جلا 


بر نر صر وس رم و بی 5 ہے ے س چ سے رھ ع ریا ہے مرو سے سے رن ا ےر ہے ہے ہے مر ەم وو ۵ 
صالحا وکن احتملته ا 4 4 فقال کن بے بت لعمر الهلا ده ولا تقدر على ذلك اقام اسید بن لیر 


ا سم ۱ ےو لہ رر ار مر وگ مس سر سم 1 رەکھ ۶ راما لا کے 


وعال کدبت لعمر وله وا ا منافتی ۳ 1 عن 57 ناهن 0 ماو ان الاوسٰ وااجزرج ہی : 


۳ ۳ ص سے 7 


ob‏ و سح ا 0ور تسمه مر ری وم ےرت شار وساي سا مير مر سر مرس ھ ۶ مه 


هی | ان« ناو او 227 اا یی سکتو ۱ وس کت ومكات :وی 


7 5 
مرو مي مس 6 هچ اسه مس و عم 0 ا ۳ 0 چ سر مر هو 


لابرفای دمعولا! ک 0 نو فاصبح عند عدي یابواید قد سيت 1 سال ار وھ Ya‏ کتحل درم ولا را 


سس سے - 


حدیث الافك ۹ 
سس لت 


ہچ مره م 2ه ور ےت كم ا رو 9 سر 28 وس سر ۵ ۶ 
ی ظز نت ان[ اليك اا 9 ا ایا ذااستاذنتام راقمن الا تھسا رفاذنت 


سر سر 
سے سے ٌ7 9 مر 


سے سے سے سے سے سے د يلا ص © سے 0 سے - حے 


لما چات یی مم د فى فما عن كذلك ات دح ال دسول ۳ ص أن 0 مت 7 لس 3 


8 8ه س 227 


٠‏ اس © صم رر رم ےرس ہے رھ کے ہر مو ۳ سه لہ ل خر ےب اس تام ت ہر 
هدی من وم بلق یل با وق مَك شر لا پوحی له فى ی شىء قالت فنشهد مم قال 
کے ل سر سم 22 ڑ٢‏ سھ۔ 7 سے هر سز زور 1 7 سے ه و سر و 


4 


اما بعد رش 4 ab‏ بلغنى عنك 18 وکنا وان گنت بر 0 قسسبر 27 الله وإن كنت المت بانب 


سے 


ہے ا اس سار ہر" ہر کپ این سس 8 6 9 0 مر 0202-22 20 و 727 5 
فاستغفری الله وتوف له فان العید ذأ اعت بذ نبه 0 تاب تاب الله هليه فلا قضی رسول الله 
32 1 م و ا مه اسم ہاج ور سره مرح س7ر ع و 1 0 ۱ 1 
صل الله عليه وس مقالته قاص دمعی حو ی مااحس منه قعارةوقات لاف عی ول ألله ص 7 
دوا جرھ ور رین وا باج ويح رع 7 م كما ره مره ر ب و مد 
الله عي رس فان وا ماادرى ها ول رول اش صل الله اعم فقلات ت لامی اجیی ھی 
ہے م ده مق عد پر ای نے 1 31 کو ا فق وس ری جو ماعن بور 
رسول الله صلى الله عليه و وس فما قا ل قالت واقہ ماادری ماافول لرسول آل صل اللہ علية دسم 
ف ا ره ادن کے 3 و م ت می اج 
قاأمى وانا جار کنا ن لا آفر کثرا من ألم ۔آن‌فقلت إلى وألله لقد عت و ماعحدت 
وا عص ر لم 000 1 ےا لہ ا7ے وص اع مرس مگ مع سا وار 
به آل لناس ووة 7 ف سكم وصدام بهو امن قلت ل مق ار رنه می إلى ب لا تصدئو فی لك 
سي و کا رو سے ےہ وو رم يو لیے ها ع و دم 
واس رت دک ۶ مر والله یع نی لیر ئ4 4 لتصدقى 2 جد و 329 اا و سف إذقاك 
٥٦‏ "َ8ت دغ ہت ریز مما ف ری ر قم لسع وا سار ملسم ا 


فصہر جمیل واللہ المستعان 7 ما شود 2 حولت على فر اشوا جو أن ار ٹی ۾ الله و اکن و النه 


5 ت ص 5-5 
o‏ 


۔ 
2 مرو و 6ه ه م سر سے درو مس کے 2 د۶ 7ت هھ وه رس سكيس وره 32 تس ۶ ه ۶ 


ماظننت ان ن ينذل ف شاتى وحا ولانا احقر و ف نفسى من أن يتكلم ال 7 في امرى والکن كنت 


2-0 ۳ ۳ ۳ ۳ ۳ سے ہے ۳ ۳ 
مير کہ سے سم نر وإ سال و صرح س مر کح مر وت E‏ ر ا رت و۱ ہر ص ص مر ئۂ و١‏ جم وق 


ا ان یری رسول 2 ص لاله عنیدو سل ف التومرؤيا ار أى ا اترام ہوم صل 


ھ۶2 ا r‏ ا 0 of o‏ وا 5 06 ووا ساسا ور صب رم6 مرخ سا سا ڑے ہے و 


الله عليه رما ۶ ولا خر ج احد من 2 کت ۰ ی انرل الله عليه الو جي فاخذه ماکان باخذہ 


رتود سے ما میا ۶ دظر ۶ و یں سی م ن سے۔ س م ت 7 لا سے سے ن سر قزر مرا سح ع آ2 


و الترحاء حی إنه لیتحدر مہہ 0 ا حانمن رق وم شات ولا سر ی عن رسول عو 


سے سے چس سر ںےہ ہہ ےلم ہے ام ی رات 


م وهو سك فکان زک تكلم مهاانقال ۳ دی الله فقد بر ا 7 ال فقالے 


۳ 
2 2 ورا حه و ائ رمام ہے چم رو هو اضر 1 سد ےک کر صرح عاسم روص ل 500 2 


ل 1 ی قومی إلى سے الس الله علہ 2 فقلت لا وا لااقومإليه 7 امدإلا الله قازر لالله 
e 7‏ 3 ري رات 7 3 جروس سك 2284 وار ضرع سا سرام 
عر وجل إن الذين جاؤا بألاانك ہے مم الا بات فلأ انزل لله عز وجل ناف بر 02-270+( 


2 ۲۶ ٦ 
رار 7 ۳ رو ۶ مم وص و وی لپ اص‎ E اوو ی و ام‎ ۳ 


الصديق وکان بنفق على مسعاح یناه لقر ابته مره و الله لاا نفق على مسطس شيئا| بدأ بعد مأقالقعائشة 


2 


0 رمم و و یں 


2 


€ مچ الف‎ TB 


1۲ فضل ام سلمة .وم الحديمية وحكاية الامش 


سک سس وار شاه سا ع © عاص بوم E‏ بي و دع دسم اص ہے رو لے الل کے مر ما ب 
نانز ل الله عزوجل ولاياتل ار لوا الفضل منکموالسعة إلى قولدغفور رحیم فقال ابوک ربل واقه [فى 
سر ۵ هسه ع ورا رھ وت ت مس رو و سے سے ع 


لاحب ان يغفر الہ لى فرجع إلى مسعح‌الذی كان بجر به عليه 

ظاهر اديع پدل عل ف رس اقه عنها سا تحدت به فیما لکر. نقد برد هه 
اعتراض وهو أن يقال براءتها قد علدت من حصکتاب الله عز وجل فما فائدة الاخبار بذلك 
ثانية ( والجواب ) عنه ان القرآن إا نزل فی براءتبا من نفس مارمیت به وبقى تشوف 
التفوس السوء لان يكور هناك موجب لا قبل عنما أو سبب من أسياب مارهست به فيكون 
وقوعا ثانيا قریبا مما برئت منه ( وقد اختلف العلماء ) فى أسباب النکاح هل هی کالنکاح آملافعی 
قول من قال بأنها كالتكاح فیکون ذلك إفكا ثانيا فیکون هلا كا شائعا قى الآمة لا مخرج منه وقد 
قال بعض العلاء أن من رمی عائشة ام المؤمنين رضی الله عنبا بشی۔ مما برأها الله منه أنه مخلد 
فى النار واستدل على ذلك بقولہ: تعالى( إنالذين برمون احصنات الفافلات الى_ومئات لعنواق 
الدنيا والآخرة وم نذاب عظیم ) وعلى قول من قال بأنه لیس کالنکاح فيكون ذلك معرة 
تلحقہا ولحوق المعرة بها هتك لحرمة ماحرم الله من حرمة بيت النبوة وقد قال عليه السلام «سبع 
لعنتہم آنا وكل نى مستجاب» وعد فيم المنتمك منحرمة الدين أهل بيى مأحرم الله وهذه مفسدة 
كبرى فى الدين وذلك عون للشيطان على ا لؤمنین فبراءتها للفسها لکن ذلك دين محض وبراءة 
للمؤمنين کا فعلت أم سلة أيضًا فى حدیف الحديبية حين صدوا عن البيت وم عرمون فأمرم 
النی صلی الله عايه و 3 أن يحلقوا ويتحروا وعلوا فلم يفعلوا فدخعل علیباالني صلى اقه عليه وسل 
مو ققالت مھا ك فقال عليه السلام أمرتهم فلم یمفلوا فقاات رضی اللہ هس 
مصرك ھا اتعوك 9 اقتدوا بفعلك فافعل أنت فيتبعون فخرج عليه السلام ففعل ماآمرم 
ففعلوا فكان كلامها رحمة للمؤمنين ولطفا بهم لآنها أزالت ما كان وقع فى قله من الغيار 
الذى منه مخاف الملاك علیہم وكذلك قول عائشة رضى الله عنما هنا لان ذلك رحمةوإزالة للهلاك 
وهذا رحمة ووقاية من الملاك الذى أشرنا له أولا وما يدل على آنبا آرادت هذا الوجه أنبالم 
تقل شيئًا وم تفصم ؛ بالقضية كيف وقعت إلا بعد شوت عدالتبا وتصديق مقالها من کتا ب رما 
وحین ۸ كن لها شاهد على ذلك لم تقل شيا وإعا كان قولا إذ إذذاك و فصبر جميل واههالمستعان 
على ماتصفون > على مایأنی فى آخر الحديث لوف هذا دليل)عل أن المرء مأمور أن يدفعالمعرة 
عن نفسه إذا قدر على ذلك و كان له من خارج ما بصدقه وإلا فالصير والاضطرار إلى الله تعالى لعله 
أن یکشف ذلك ہس وكذلك أيضا ينبغى أن براعی حق أخو انه الم منين فين عنهم كل ما يضرم 
1 فملت عائدة ر رضی الہ عنها أنت بالحديث طذين المعنيين على ماتقدم ( وقد حكى ) عن الامش 


جواز السفر بالنساء ۱ ٣‏ 
رضی الله عنه قرب يب من هذا المعنی وهو أنه كان مشی بطر بق فلقیه احدتلامذ تهوکانآعور(۱ )فمثی 
التلسذ مس قال له ال عمش يابنى اذهب فامش وحدك فقال وم فقال له الشيخ أعمش و التلمیذاعور 
فیقح الناس فینا فقال النلہذ نو جر ويأئمون فقال الشیخ نسم ولون عو ارس ارت 
فاختار سلامةلمسلمين وعمل علیہا ولم برد أن مختص‌بالاجرمع دخول الاثم علیہم کیا فعات‌عانشة 
رضى الله عنما أراحت السلین من هذه المصيبة الکبری الی قد كانت حلت مم وتركت الاجر 
تسا لانبا میا : کلم یما كان للها فى ذلك أجر ثم فى الحدیت وجوه كثيرة من 8 وآدات 

عل وا کو بعد فى تتبع ألفاظ الحديث إن شاء الہ تعالى 
پأمافو مال( كان الني‌صل اقهعليه و سل إذا أراد آن‌خرج سفراً أقرع بينأز واجه فأیتہن خرج 
سهمپا خرج بہامعہ) فیەو جبان( لاو ل )جوازالسفر باللساء( الثانى )جو ازالقرعة لكنهل القرعة 
هنا واجبةأم لافأماالنى ہگج فالقرعة فى حقه عليه السلام ليست بواجبة لان القسمة ليست واجبة 
عليه وهی الأصل فمن با بأو لى القرع‌و اماغیرهفقدا حتاف العلماء فيه على ثلاث أقوالوقدذكرت ف الفقه 
وأما قولها لإ فأقرع بیننا فى غزوة غزاها فخرج سممی ) أى خرج سهمی بالقرعة غذفت ذلك 
٠‏ للاختصار وقد يرد على هذا الفصل(سؤال) وهو أن يقال أبہمت ذ کر الغزوة ول تبيناو لم تذ کر 
أكان فيم وقبعة أم لا(والجواب)عنه أنہا [ما أرادت بسياق الحديث ماقدمناذ كره من إنفاءا معرة 
عن نفسہا ورعى حق إخوۃ المؤمنين وذكر الغزوة لايتعلق ما هى بسبيله شيء فذ کرت من ذلك 
ما لابد منه للم أن سفر النى صلی الله عليه وسل كان فى الغزو لا فى غيره و کذلك‌روی عنه‌علیه 
السلام أنه لم يسافر بعد النبوة إلا لحج أو جباد 
وقولبا (ا فعرجت معه بعد ما أنزل الحجاب )نا أنت بذ کر الحجاب توطة لما تذكر بعد 
وهو من الفصیح فى السکلام إذا احتاج المرء إلى ذ کر شیء أفى فی أوله بکلام بوطی۔لہبیان مایر بد 
أبداه والحجاب على ضر بين فجاب عن الا بصار مباشر لاذات و حجاب للذات مفارق لہا منفصل 
عنما (فلاول) لاوز للا جنى مباشرته لان مباشرته إذلك مباشرة للمرأة لإ والثانى ) وهو 
المتفصل سائغ للا أجنى مباشر نہ للضرو رة فى ذلك إذا كان فيه أهلية ومعر فة بالخدمة کیاکانت 
الاهلية فى الحاملین لهذا البودج على مايذكر بعد 
وقولبا لإ فأنا أحمل فى هودج وأنزل فيه )فيه و جوملا الاول )إن ماکان للدنیا وزینتما وكان 
عو ناعلى الد ین فليس بدنیا وهو للاخرقلان البو کہ یہہ نبهو شاهون‌فلبا أن جاء 
الشارع عليه السلام ورأى فيه مصلحة للدين استعمله من أجل ستر الذى فيه ولا يتأت مثله فی 
(0) ہو [راهم النخعی‌والا ش‌هو سل ش‌دو سليآن بن «هرآن: بن «هرآن” تابعيان جليلان ˆ جلیلان 


44 جواز خروج المرأة وحدها إذا آمنت الفتنة وإلاخرج معها رفيق مأمون 
غيره ل الثانى >ٍجواز امل على الدابة الثقل الكثير إذاكانت «طبقة لذلك لان المودجكا قد 7 ۱ 
من قله لکن لما أن كانت الدابة مطيقة لذلك لم ی؛نعہ الشارع عليه السلام نإ[ الثالك ‏ جواز لس 
الستر التفصل عن البدن للاٴجانب لانبا آخبرت أن ناسا کانوا موظین بمودجما للز فع‌و ی 
والستر التفصل عن البدن صفته کا تقدم 
وقوام ا2 فسر نا حتی إذا فرغ رسول الله صل الله عليه وسلم من غزوته ود یت 
بین أن العادة كانت مستصحية فى کل سفرم على ماذ كرته قبل لم بز يدوا ف العادة شيا ولا 
تیا راتما رودي ها 
وقولبا وروفقل ودنو ناهن الدینة 6 قد برد عليه ؤال وهو أن يقال مافائدة تکرار هاتين 
اللفظتينوذ کر إحداهما یغنی عن الاخری (والجواب)عنه آنها اما آتت بذل لا نا لعنییر مختلفين. 
وليسا لمعنى واحد وهما أيضا مخالفان للسير فا ذ کرت قبل من السیرآفاد بأن الامر مان مستصحبا 
على ماذ کرت من حین خر وجیم إلى حين وصولیم إلى الموضع الذی توجبوا له وق القفول 
يفيد بأن الامر أيضا كان مستصحبا إلى سین الرجوع والدنو يفيد بأن ذلك دام جى کانوا 
بقرب المدينة ووقع لبم هذا الواقع 
وقولبا لإ أذن لا بالرحیل فقمت حین آذنوا بالرحيل 4 فاءا ات بذكر هذاالتبين العسذر 
الذى آوقعبا فى التخاف عن البودج حتى حمل عنها 
وفيهدليل: على أن الامام أو أمير جيش أو صاحب رفقة إذا أراد السير أن بخبر من معه 
ویؤذنہم بذلك ثم يتربص عليهم قلیلا بقدر مايقضون حواحہم وما يكون لبم من الضرورات 
ويكون تريصه معلوما لان الٹر بص ا جہول لات 5 للناس به منفعة حى يكو ن مدةالٹر بص معلومة 
ویکون لوقت ا ستعبتل آمارة غير الاذن الاول لانبا آخبرت آنبا لما معت الاذن بالرحيل 
قامت عند ذلك لقضا, شأنها فلو عهدت منهم أن ذلك الاذن لنفس الرحيل لم دكن لتخرجإذ ذاك 
و قولبا لإ فشيت حى جاوزت الحیش ) فيه وجوه الول جواز خروج المرأة وحدها 
لکن بشترط فيه أن تأمن على نفسہا الفتنة فان وقعت شيا ما من الفتنة فلا يوخ خروجبا لان 
خروج عائشة رضی اللہ عنها كان مأهونا من ذلك ہمان یک أن للدرأة أن رج لقضاء شأنبا بغیر 
إذن من زوجبا لانها آخبرت أنها خرجت نا ذكرته ولم تذكر أنها استأذنت النى صلى اه عليه 
وسل فى ذلك فقد يحتمل أن بکون النى صلی الله عليه وشل آذن لا فى ذلك أولا بالاستصحاب 
وحتمل إن يكون ذلك مسکوتا عنه للعلم به محکم العادة ( الثالث » .أن الخروج لقضاء الحاجة 
یکون بالبعد محیث لایسمع له صوت ولا بری له #خص لا ”نا آخبرت أنها جاوزت الیش 


قال بعض الفضلاء أعرف تغبیر حالى من خلق حمارى ۳ 
إما لسعادة أو لشقاء لانبا أخبرت أنها كانت على حالة واحدة قد عبدت منہا فلما أن اخلت ع 
عبد منما لعذر كان هناك قد أيدته قبل وتبديه بعد وقع ها ما وقسع لکن تغبیر الخال على اٹ 
مراتب المرتبة ( الاو لى ) تغير الشخص نفسه عما عبد ( الثانية ) تغيير حال الناس معه ( الثاك: ) 
تخير العادة الجارية من الله تعالى ل أما الا ول فبی لسبب وقع إما بغفلة أو بوقوعذنب فیحتاجدن ‏ 
كانت له عادة مستمرة يعنى من افعال التعبد ثم لم یقدر عليها وز عنما أن برجم إلى أفعالهفينظر با 
على اسان العلل فان وجد معه الخال أقلع عنه وتاب منه واستغفر وان لم جد شيا بقى متہما لنفسہ 
بذلك ويسأل اللہ أن يطلعه على ماخنی عليه من أمرهو يستخيث به ويسأله الاقاللانه لابدوآن يكون 
قد تقدم له من ا خالفة شىء حتى وقعت به العقوبة من أجله لقوله تعالى ( إنالتهلا بغي ما بقوم حتى 
بغیر وا ما بأنفسهم ) ولبذا کان بعض الفضلاء من أهل الصونة يقول أعرف تغبیر حال فى خلق 
حماری مراقتہ لنفسه فہمارأی تغیرا ماإنقبه فرجع لنفسه فنظر فى أفعاله من أبن آئی فیبا حتی أن 
من شدة مراقبتهم أفلس بعضهم فی آخر عمره فقال هذا عقوبة ذنب أوقعته منذ عشر ین سنة قلف 
لرجل یامفلس فن شدة مراقبتہ عرف من أبن أئی وإن کان الزمان قد طال به لإ وأما الثانية > 
وهی مایقع بينك وبين صديقك الذى كنت تعمد منه من المعاملة فشأن من وقع له ذلك أن يرجع 
لنفسه فينظر بلسان العلم هل وقع منه مايوجب ذلك أم لا فان وجد شيا اعترف لصاحبه عة 
وتقصيره واستغفر من فعله و إن لم جد شيئا فليسال عنه من ظبر له ذلك منه فعله مخبرہ بذ لك فاما 
أن يكون ل معدن فا تن او اا فیمترف به إلى غير ذلك لان تغيير الحال المعبود لابقع 
إلا لموجب وبالنظر وبالسؤال بعد النظر بوجد ذلك الثالاة کہ وهی تغيير العادة الجاريةمنالله 
وهی على ضربين إما بقطع عادةتکون‌سیباللکرامة مثل تغيير العادة التی وقعت لعائشةرضو اق عنها 
كان تغبیر العادة اها سیبا لکرامتہا ونزول القرآن فى حقہا وزيادةفيرفم قد ر هالإ والثانية)دالة على 
الغضب والبعدلةولهعليه السلام «اذا أبغض الله قوہاأمطر صیفہم واصحى شتاءهم »ذأخبرعليهالسلام 
أنه عند الغخضب تغیر لیم العادة فاذا وقمت هذه النازلة فليس لادواءإلاالتوبة والاقلاعوالاستغفار 
ولاجل هذا سن عليه السلام الاستسقاء والاستحاء وجسسل من سنته كثرة الاستغفار 
وقولبا (فلما قضيت شأنی أقبات إلى الرحل فلمست صدری) فيه وجوءال[الآول) فيدصيانة 
اللسان عن ذ کر الستخیثات لآنهاكنت عن قضاء ااجستة بقو لہا قضبت شأنی وكذلك کانی 
عادة العرب فى هذا المعنى ولذلك سموا قضاء الحاجة غائطا لانه عندم المنخفض من الأرض وم 
کانوا يقضون فيه حوانجہم إبلاغا فی الستر فسءوا الشیء بالموضع .الذى يحمل فيه مجازا لتفزیه 


15 النبى عن اضاعة ا ال وان قل 
کلامہم عن ذكر المستخبئات لالا ) تفقد امال لانا آخبرت آنبا افتقدت عقدهاحين الرجوع _ 
واثال) جواز تحل النساء فى السفر لکن ذلك بشرط أن يكون ا لی لا يسمع لہ صوت لا نبا 
آخبرت أن المقد کان علیہا فى حين الشفر والعقد ولو تحرك به صاحبه لم يسمع له صوت فاما إذا 
کان الملل یسمع له صوت فلا جوز التحل به إذ ذاك لان معہ سیب لفتنة بعض النأس 
وقولبالا فاذا عقد لى من جزع ظفار قد انقطع )قد برد عليه سؤالوهوأنيقالمافائدة إخبارھا 
بذ کر صفة اامقدوهی على ماقد قررتم لم تذ کر شيا إلا لمعنىمفيد( والجو اب )عنهأنذ كرها لصفة 
المقد فيه فائدة لتبين أن العقد کان له قيمة يسيرة وقد نہی الشارع عليه السلامعنإضاعة المالعاما 
فى الیسبر والكثير فرجعت ف طلبهلا مر الشارع عليه السلام لا العقدنفسه وفيه أ يضافائدةأخر ىوهى 
أن تبین أنهم کانوا فی الد نباغلى قدمالتجردوالزهدحي ثأ نبمكانو الا ہتحلون بالذهب والفضة فان فیل, 
ذلك ت زكة النفس والتزكية عنوعة قبل ليس هذامن باب الت زکةلا"نماتخیر به عن نفسباقی‌هذا المقام 
فهو إخبار عن حال انی صلی الله عليه وسلم فبى بر إسنة النبى صلی اق عليهو سل و حالته لاعن نسبا 
وقولہا 2 فالاست عقدى فحبسبی ابتداژه 4 
فيه دليل على طلب ا مال والحث عليه إذا ضاع لا نبا رجعت فى طلب العقد واشتغلت بالتماسه 
حى رحل القوم عنما 
وقو لمالا فأقبل الذین بر حلونن إلى قوابافا-تماوه )فيه وجوه لالا ول تبرئتها لو کلین حمل 
الہودج ما نسب إلیہم من الغفلة والتفزيط للانہا أتت بالفاء وهی للتعقيب فعلم بذلك آنبم کانوا 
حين إتيانهم ببادرون و بقسار عون فی الخدمة من غير توان بلحقمم وأزذلك کان منہم عادة مستمرة 
لابحتاجون فی ذلك لاذنمستأ نف( الثانى)التركية لبم ومعناه قريب ما تقدم لآ نإخبارهابسرعة 
الخدمة منهم تزكية فى حقہم إذ أن سرعة خدمتہم دالة على النصح منم والوفاء لما يحب من تمظيم 
جانب النبوة ثم زادت ذلك وضوحا ویانا حى لاینسب إليهم شىء ما من غفلة و لا تفر بط بقو لہا 
(لم بثقان ول ینشین افلحم ) لان البودج کاقدعل من ثقله والاقل الكثير [ذانقص‌منه‌شیء وجماعة. 
تحملهفلأن يتفعانوا لذلك فاه وهیعبل»اآخمر ت كانت فرلة الجسم نش هااللحم كا كن نساءذلك 
الوقت على ماسیاتی بعد فہی بالنسبة إلى ثقل البودجثىءيسيرفزالعنهمما يتوقع فى حقہم بهذا الاخبار 
وفی هذا دليل: على أن من رمی بشی۔ وغيره بتضمن معه شىء ما رمى بهمن أجل فاذاقدرعلى براءة 
نفسه ليبرىء غضےرہ ويبدى عذره كما يبرىء تسه كما فعلت‌عاشة رضی الهعنباعلى ما تقدم 
ل الثالث )تبر تنبا ما نشان به لان الپزال فى النساء قد يسكون عيب ف حقبن فأزالتماينسب إليها 
من ذلك بقوها وکان۔النساء إذ ذاك خفافا ل يثقلن وم بغشہن اللحم فاخبرت أن نساء زفانها 


دن فضل أساء الصحابةو ااتابعين زهدهن فالد ناو رضاؤهن بالقليلمن الطعام ¥ 
كن على ذلك الخال ولم نكن وحدها كذلك ناذا كان كل النساء عل ذلك الخال فذلك ليس هو 
عیب فى حقما ونما يكون عببا أن لو كانت وحدها كذلك وقد یرد على قوها لم يثقان وم ينشبن 
الحم لإ سؤال وهو آن‌بقال مافائدةتکر ارہاتیناللفظین وذ کر إحداہما يخنىعن الا خر ولاالجواب) 
عنه أن اللفظتين لبستا لمعنى واحد لا نكل سمين ثقيل ولیس کل ثقيل سمین لاٴن من استوى 
الطعام ون لم يسمن فقد امتلاٴ ا جوف بالطماموالعروق بالدم والعصب واعفام بالقوة فيحصلبه 
الثقل بلا سمن لا نه لي سكل الناس يكثر مه ویسمن بامتلاء جوفه بااطعام فقد يكون ذلك وقذ لا 
يكون والثقل لابد منه فأخيرت أن المنیین لم یکن فيهن ( الربع » الاستعذار عنہا وعن غپرھا 
من النسوة الىذ كرت بقو هال و إمايأ كلن الملةة من العاعام )و العاقة هى الشی۔الیسیر هن الطعام فا بدت 
عذرها وعذرهن فى ذلك وان ما كن عليه لیس يخلقة خلقن علیہا وا كان سیه قلة أ کلہن 
وق هذا دایل على أن المر.إذا قال فى نفسه أوفى غيره شیا وهو یتضمن معن ماما قد بلق رەالوین * 
فلببرىء نفسهوغيره ببيان العذر فی ذلك وماهو السبب الذى لاجلهكان ذلك( الخامس ) تركية نفسپا 
. وغيرها من النسوة فى زمانها لآن قوها و إنما يأ كان العلقة من الطعام تركية فى حقہن لان ذلك 
بین زهدهن وإيثارهن الدين على الدنیا وذلك للقرائن الى قد عاست من أوالهن لان الصحابة 
رضوان انه علیہم ۸ تکن لهم همة ولا نظر إلا فى الاقامةبأمر اللہ وإظبار دينه وعلو کلبته تأشغلوم 
ذلك عن طلب الد نبا والحث علها حى كان النساء يأ كلن العلقة من الطمام لاجل زهدهن وقلة 
الثىء عندمم فيرضين بذلك فاذا كان أكل النساء على هذا الخال فكيف بأ کل الرجال انبم اکر 
صبرا على الجوع من النساء وقد جاء أثر ین أ كل الرجال كرف کان وهو ماروى و أنهم کانوا 
يعصون نواأة التمرة بنداولونہا ایہم و ینان لو( عايرا»فاذا كان آله | كارن لآ جل هذا الم فلاشبار 
بذلك هو نفس التزكية فان قال قائل التركية منوعة بالکتاب فلا یسوغ أن تسکون ز کت نفسبا 
کیا ذ كرتم قبل له [عا أنت بذك تركية للغیر و تضمن تركيتهاللغير ت زكية نفسها حم الضرورة وهی 
لم تقصدہ أيضا فاخبارها بہذہ الاحوال ليست من ہاب التزكية وما هی من باب الاخبارعن 
خال النى صلى اللہ عليه وس لم وسنته وحال الصحابة رضوان الہ علیہم و کف کانو | فی دنام 
( السادس )إن الدح والذم [ءا يكون سب مااعنادہ ااناس لآن اافقر عیب لمكن لما كان فقر 
الصحا ره رضی الله عنبم هن قب[ زهدم وورعهم حى قال بم و کنا ندع سبعیز يابا منالحلال 
خافة أن نقع فى الحرام » فا أن كان فقرم لا جل هذا المدنى صار مدحا فى حقبم وکذلك‌التابمون 
هم باحسان إلى بوم الدين ومثل ذلك قولہ عليهالسلام,أ كث أهل الجنة الله والبله باعتبار ماأراده 
الشارع علیہ السلام رفضهم الدنیسا واشتغالهم بطلب الآخرة حى لایدرون كيف :یکتسبون 


4۸ أ كثر أهل الجنةالبله الذين لا يشتعلون بأمورالدنا . 
ال مواا, ولا کف یتسییون فى دنیامم وأما فى مسائل الدين فہم أعرف الناس بذلك هذا هو حال 
لاب اانی أراد الشارع عليه السلام وإذا قال اليوم رجل لانسان ياابله وهو يريد ماصطلحوا 
.- عليه الوم فذإك ذم له لان الآبله عندم من لابميز مسائلدينه ولا ديناه وكذلك أيضا الفقر لان 
الفقر : ندم عيب كبير وقد سموا الغی سعيدا ون كان مابیدہ من غير حله وعلى غير وجبهفقد 
يكون مابيده هو السبب لدخوله جہنم وعذابہ وهم بسمونه سعيدا من أجله فلا أن كان الفقر فى 
الصا رضوان الله علیہم لأجل الممى الذى ذ کرناه کان مدحا لمم فاذلكوصفتهم عائشةرضى 
الله عا ا بذلك لا نبا قالت يأ کان العلقة من الطعام وذلك يؤذن بفقرم 
وة الإ وكنى جارية حديثة السن )قد يردعليهسؤالوهو أن يقال مافائدةذ کرها لصغر سنا 
ولا :علق بذلك معني ما أرادت أن تبديه به (واجو اب) عنه أنها إنما ذ کرت ذلك لتبين عذرها فما 
فعلت لكو نہااشتفلت بطاب العقد وتر كت الوم حتی رحلوا فقد تنسب فى ذلك إل الغفلة والتفر بط 
فأنت بذ كر صفر سنا لتبين ماحملها على ذلك لان الصغیر السن لم تفع له تجربة بالأمور حتى يعلم 
مایفعل فما يقع فلو كانت لا تجربة بالأسفار وبمايط رأ فیبا لم نکنلتفعل ذلك ولا تت إلى موضعها 
قبل شا عل العقد قعل النی صلی اللہ علیہ وسل فيتر بص علبباحتى دہ کیا فعات فى حديث التيمم 
ولاجل هذا المی قال الفقباء فالشاهدين العدلن عملان‌شرادتبا و أحدهما مبرز لاشبادةوهاعارفان 
مقاطعہما أنه يستفسر غير المبرز عن إجماله ماأراد بهوالمبرز يقيلمنه الاجمالولا ستفسرولافرق 
ينهما غيرآن المبرزو قسحله التجربة بالشہادات ومایطرآ علیەفیہا من الفساد وغیر امب زم يقع لمذلك 
و قو ما( فبعثوا ا مل وساروافوجدت عقدی بعد مااستمر الجيش فجئت منز مم وليس في هأحد) 
فاءا نت بذاك لتبين عذرها ولنزيل مايتوقع فى حقہا من الغفلة لان ەقدینسب إليها أنها أبطأت فى 
ار جوع بعد وجود العقد حتی كان ذلك سیا لرحیل القوم عنما ا فأتت با بالفاء الى ہی للامةيب لتبين 


أن رجو عبا كان ق أثر وجو دالمقد من غير مہلة ولاتراخ وقع منهأ و شین االو علىالطر يق 
و مد عنه حی کان ذلك سیا لرحيل: القوم عنما للہا لوحادت عن الطريقلنسيت بذلكإلىتفر بط 
۷ نه قد يقالإنها ما أن كانت جاهلة بالطر بق !لكان الآولىبباأن تتخذ من فر ج معہاو لاخر جوحدھا 
لان E‏ سيدأ إلى (تلافراعن الوم فأزالت مارتخيل هناك من هذه الامور اکونا ا بالفاء فقالت 
فجت منزهم وذلك اید ۶ بعد و جود العقد ل بقع لما اربص ف الطريق ولا ف الموضع الذی 
كانت ق4 و[ قصدت عند وجود. عقدها مو ضع هو دجبا لاغير 

' وفوظا یہت ءهنی قصدتأى قصدت إلى موضع هو دجہافقامت 
يه و هلا » ما شید لا فى أمورها مع أنہا کانت‌صنيرة ان لا نها لو م تقعد ٤و‏ ضعھاذل وسارت 


من احا سئة البى مكاي كان رفيقه فى الجنة انت 
فى طلب القرم لاحتمل أن تصيب طر 5 أو حود عنه فان حادت عنه فتبلك وتتلف افسپا 
ومقامہا بموضعبا تقطم فيه بأنهم يرجعون إليبابذلك الموضع فلا أن احتەل سيرها فىأثر القوم 
الا تلاف أو التلاقومقامماءوضعبا يقطع فيه بالتلاق فعلت مايقطع فيه بالنجاة وتركت المحتمل 
وقد عمل اليوم جل أهل هذا الزمان بعكس ذلك فأخذوا المحتمل وعملوا عليه وترکوا مايقطعون 
فيه با خلاص لا نهم أخذوا فى التعبد ودخلوا فى ا جا هدات من غير أن يلاحظوا السنة ويتبعوها 
وتعبدم ومجاہدتہم مع ترك نظرم إلى سنة النى صلی اللہ عليه وسل قل أن يقبل منهم وإن 
قبل فلا يعلم هل بخلص أم لا والاتباع کان أولى بهم من ذلك لانه يقطع فيه بالخلاص والنجاة 
بفضل اللہ ومنته لقوله تعالى ( قل إن کنتم حبون الله فاتبعونی بحیبکم الله ) ولقوله عليه السلام 
و إن الله لایقیل عمل اهءریءحتی یتقنہ قالوا بارسول الہ وما إتقانهقال تخاصہ من الرياء والبدعة» 
والرياء هو العمل لأجل الناس والبدعة هی أن تعمل فى التعبد مالم , أمر الشارع عليه السلام به 
ولافعلہ وقد قال عليه السلامومن أحيا سنة من ستتى قدأميقت فکانما أحياتى ومن أحيانى كانمعى 
فی الجنةء فالتابع اليوم للسئة قد شود لہ النى صلی اقدعليه وس با نذا شہد للعشرة رضى اله نيم 
٠‏ غير أنالعشرةكانت طوفضيلة من جمة أخرىوهوءاخصوا بامنالمزيةلةولهتعالى (وكانوا أحقما 
وأهلها ) وما أعطإم الله ومن علیہم بصحبة اني صل الله عايه وسلم ورؤيتهوتساووامعغيرهممن 
أحيا اليوم سنة فى الوعد اجميل بدار النعيم وا حلود فیما ۱ 
وقولبا لإنظننت أنہم سيفقدونىفيرجمو إلى ) ظنفت بمعنى علمت وسیفقدو نی لیس يعو دعلىءن 
کان عمل الحو د لاا نهم لا يفقدو نبا من حيث أن يفقدو نماو[ ماهو عاد عل النى يليه لا ن سیدالقوم‌یکی 
عنه بلفظ ا و حم أن يكو ن‌عائداء لی ذوی محارہھاءن أب أو أن أوغيرذلك من‌جوزله الدخول عليما 
وقولها 2 فينا أنا جالسة غلبتنی عيناى فنعت) تەل أن یکون نومهابهذا المو ضع أحدو جبين 
وقد جتمعان أحدهما نپا كانت حديئة السن والحديث السن كثير النوم لا جل مامعه من الرطوباث 
۲ تقدر أن تقعد لكثرةالتوم ااذی كانبها ويحتم ل أنيكو ننوءها كرامةءناقفىحةهالآنمو ضعبا 
موضع الفزع سما صذير السن إذا کان فى البر ية وحیدا سا وقد کانواراجعان من‌الغزو والاعداء 
كثيرون فلما أناجتمعت عليما هذه الأسباب وكل واحدةمنهاموجبة للخوف فكي فايع ار 
اللەعلیہا النوم ليذهب عنما ماتجد من‌ذلك‌وه‌ثل‌هذا قوله تمالی (إذیخشیکم النعاس أمنة منه) ارسل 
الله عزو جل النومعلیالمؤمنەن حين کثر عايهم الأوف و کان بم م و بین الشر کین رملة لایستطی‌ون 
قتالهم بها فأنزل القهعز وجل المطر وهم نيام فتبيأت الرهاة وحسن علیہا القتال فلما أن ار تفع‌الطر 
وزال عنہم ماکانوا بخافون أذهب الله عنم النوم فاستیقظ القوم ومنیم من سقط سيفه من ده 
۱ « ۷۔ الف بهجة » 


7 المتعقب لاج شف اسفر يب أن يكون أمينا 


لكثرة نومه لآن نومهم کان وهم على ظبور خيوهم متبیئین للحرب والش رکون لم يرسل الله 
علیہم نوما وبقى عليهم او ف‌الشدید فکان‌نوم المؤمنين كرامة فى حقهم فكذلك :وم عائشةرضى 
اللہ عنها ما أن كثر علیہا أسباب الخوف أرسل الله عليها النوم حتى زال عنها ذلك بالفرج 
وقوشا لا وكان صفوان بن المعطل السلی إلى قولحا يود ی الراحلة) فيه وجوه 
والاود ) إن السنة فی السفر أن كون وراء القوم رجل أمين معروف بالصلاحو الخير یقذو 
أثرهم لا نپاآخبرتآن‌صفو ان بن ال كان من وراء ا بیش و صفوان‌هذا كانم نأهل الخبروالصلاح 
لان النى صل اللهعليه رسلم شهد له بذلكک على ماسیآنی و لاجل مايه إ فيه من الامانقرالخبر جعلہ علیہ 
السلام يقفوا أثرالقوم واللةفى ذلك أن القومإذا رحلواعن موضەہم قد یت رکون شیتا نحوانجہم 
نسیانا أويقع لحم شى. من أموالهم أوینقطع احدهم فيتلف عنهم م اتفق اعائشة رضي اق عنہا فاذا 
كان من وراء القوم ءن یقفوا أثرهم وكان صا لا أمينا أمن من ذلك لانه إن وجد مالا دفعه بأماتہ 
لصاحبه وإن وجد ضعیفا أو تالفا حله ‏ فعل صفوان مع عائشة رضى الله عنما وإن ذكرت ام 
الرجل لتبریء نقسها مما رمیت به و من آسبابه مأ بعلم من صلاحه ودینه وه أيس فيه أملية ا قل 
فيه و ذ کرت كيفية قدومه علیہا اتزيل مایتخیل هناك من الشوائب بالكليةمن کلام ومراجعة ور 
ذلك ( الثاتى € إنللمرأة أن تکون فی اهود ج کا هى فى يتما ولاتکاف آن‌تستتر فيه لانها قالت 
وکان يراق قبل ا+جاب فافاد ذلك أنه عرفا ولاوقعت المعرفة إلاوأن قد رای منها ڈیئا ظاه ١‏ 
حتى عرفبا به فلوکانت «ستترة بالستر الذى أمر ال:ساء أن مخرجن به لم پر منها شیتا ولوكانت فی 
الودج مسنترة كلها لكان الخر وج بذلك أولى کان اخروج ابلا أو نہارا ولان ا ودج یغنی عن 
الستر لانه كالبيت وهی اذا كانت فى ايت غير مأهورة بذلك والخروجبالليل ف الظلءة فبه ذلك المعنى 
لآن الليل ستر بذاته فلا یری المرہ شخصفيه تتحقق صفاتہ به «لایجب علي االسترالذى يحب بالنبار 
٠‏ عدا الیل القمرتلذ! كانت صاحية ‏ الثالث )إن كلام امم آذلاجوز لااضر ورةلا بد منہا بعد المجو 
عن‌التحیل فی عدم الكلام إلا أن تسکون تا كالضرورة لا بدفيها من اللكلام ولاتزول الضرورة إلا به 
فذلك سائغ مثل الشهادة على المرأة إلى غير ذلك لانها أخبر ت أنصفوان لماعرفھا لم ينادها باسمبا 
ولاسألها ماخيرها وإ نما كان يرجح لان السؤال يستدعى الجواب فعدل عن ذلك إلىكلام لاعتاج 
. فيه إلى جواب یلته اللطيفة وهذا مما بشهد له بالدیںےی وحسن النبالة والاسترجاع هو قول 
المر , (إنالله و [نااله راجعون) وكذلك أرضا قولہ لاحول ولاقوة إلا اللہ مز رها وعر فبانزل 
عن راحلته ودو برجم کی تستبقظ لاسترجاعہ ثم وطی.ید الناقة لان عادة العر ب أذا آرادوا 
افر کو | احدا وطوا يد الذانة ا لار کوب فکا"نه يقول لها ارکی للعادة المعر وفة فیمافعل هلما 


المر يض لایعاقب ولایعاتب حى يرأ من مضه ۵١‏ 
أن أفاقت لاسترجاعه ورأت منه تلك الحالة علمت أنه ير يدركوبها النافةةركيت مآ خذ رض الله 
عزہ بز مام الناقةؤةادهاليكو نذلك آستر لبافلایری اهاشخساول و کان خلفہالحتاجر يدض عينيه و لکا نت 
ھی متوقعة خائفةمن وقوع النظر فتقدم ای يل بصره < بث أراد ولک ری الطریق فیمشی عليه 
ويقصد القومولى تبق هی مستترلا تتو قع‌شاً ولاتخافهكل هذامن دينه وأدبہ ومسایستەولاجل 
مافيه من هذه ا لای جمله النى صلى الله عليه وسلم بقفوا آ رهم 

وقونها ل( حق أنيناالجيش بعد مانزلوا معرسين فى نر الظبيرة)) أى لم يزالوا على ذلك الحا 

حتى لتوا بالقرم و کان وصولبمف نعر الظب_ة والقوم قد نزلوا والتعريس بطلقعل النزول 

والاقامة عن السیر كان ذلك ليلا أو نبارا ۱ 

وتولماج فرلك من هلك > فائما أبہمت ذكر البالسکین ولاذكرت جم هلكوا العلم بذلك 

ونوا ہو رکان‌النی تولی الافك عبد انه بن ی بن ساول ) عبداقه هذا من کار النافقین 
وهر راوس من تک فہا وتقول وقال فأبدت ذکره و بینت اسمه لتبين أن أصل ما قيل كان 
من قبلہ وماکان ابتداؤەمن كان هذا حاله فہو کذب عض لاشك فیه کا ذکرت أيضا إسم صفوان 
للعلم بديئه وماهو عليه من الخير كل ذلك لکی نتيقن براءتہا ويسلم الناس عانزل بهم فى ذلك 

وقولها ( تقدمنا الدینةفاشت‌کیت بباشہرا) اششکیت بمعی مرضت أى أصابها المرض مدة شهر 
بعد قدومہا من السفر وا ذكر ت مرضہا تین العذر الذى منعها من معرفة ماقبل مدة الشهر 
لان المر رض أحكمت المنة فبه أن لا یقال لهف ذاکالحال ما یو له 

وقو لهالا يفيضون منقول عاب الافك)أى اششتورما قاله أهل الافك عندالناس وکانوا یتحد ون 
ب* بیلہم ولايظن ظان أن الصحابة رضی الله عنہم أو واحد منہم وقع فيبابثىء تمأ قيل أو صدق به 
وإما کان تحدثہمف ذلك على الطريق التعجب والانکار حتى لقد کان الرجل منم یقول لزوجتة 
ألمت معى ماقيل فى فلا زه نتقو لز وجته لوقيل لكذلك فا كنت تص دق فقو للا وا فتقولفكيف بفلانه 

وقوها(ر ویر یبن فى وجعی إلى قولحا حتى نقہت ) فيه وجوه 

( الآول » إن المريض بزید بتغیرالباطن لا نها قالت ویر یی فی وج ىأ لاأرىمنرسولالله 
4ل اللطف الذى كنت أعبد منه حين أمرض ويريبنى بمعنى يز یدای فازداد الا بها لتغير باطنما 
لنقص إحسان النى سا ما وماعودت هنه من اللعاف واارحة فى حال المرض ما مرض بالنسية 
إل الباطن والظاەر ینقسم قسمين فمرض حسی ومرض معنری فالحسى هو ما يكون ف البدن. 
ویر ما ان من التغیرات وا موم واآا<زان أماا مرض الحسى فشأن صاح التردد 
إلى الطیب وامتثال ما ہأمرہ به من الادوية إن کان جاهلا بالطب فان کان للحباة آذهپ الہ عنه 


oY‏ یندب ازاثر الریض أن بشره بالصحة وطرل العمر 


ذاك الم لآن الله عر وجل لا أن خلق الداء اق له الدواء وقد كانت عائشة رضى الله عنما أعرف 
الناس بالطب فستلت من أبن ١‏ کستسبت ذلك فقالت کان رسول الله صلی. الله عليه وسلم كسثير 
٠‏ الامراض وكان تداوى فا من علة إلا ومرض باوعالجبا فالمداوات من السنة الوم إلا منترك ذلك 
ثقة بربه ومتكلا عليه فی برئہ فمو أولى لقولہ عليه السلام ھ بدخل من أمتى سبعون ألفا الجنة بغير 
حساب وهم الذين لایسترفون ولايتطيرون وع ربہم يتوكلون » فن قدرعلىهذا كان أولىومن 
لم یقدر عليه فله فى السنة اتساع لان النى صلی الله عليه وسلم ما ترك ذلك ورجع إلى التدارى 
والمعالجة لانه هو المشر ع ثم أنه إذاتطبب جد ر أن يعتق دأ زذلك مره وإنھا: جو اذلك من الله و يتكل 
عليه فيه ويفعل الا ساب امتالا للسنة وإظوارا للحكمة لالغسيرذلك هذا هو حك المرض الحسی 
وأما المرض المعنوى فهو ينقسم قسمين (فالاو ل ) هو النفاق کیا قال تعالى (فی قلو بم مرض فزادم 
الله مرضا ) وذلك ليس له دواء ولامعالجة إلا الدخول فى الاسلام والتصديق بوعد الله ووعيده 
وأما ( الثانى)فهوف ا لؤمنین وهو مامخطرفی بو طنهم من الر سوا ومن الكسل عن المبادات و ۰ 
له دو اء إلا الد حول فى ام اهدات و ترك دی سم فی الباطن من ذاك وقد قال ءا 
السلام « إن الشیطان پأتی احدم 0 من خاق کذا من خان کذا حتى يقول له من خاقر بك 
فاذا قال له ذلك فلیستعذ بالله وليتنبه » و معنی ولینتبہ أنه يعرف أن ذلك من الشيطان فايلفيه عنه 
لاه لمن فو ها مون ارت لابقع له ثىء من هذه الآءور وإنما هو مأمور بأن يدفع مایقع 
له فاذا کستر ذلك منه وم بقدر على دفعه فا حسامدۃ إذاذاك والدخول فى آنواع التعبدات والتعمق 
فیہا وللاجل هذا العمستی تحتاج الجاهدة لتذيل مايتوقع هناك من هذه المور لان ألم الظاهر 
يذهب بوسواس الباطن هذا هو حک المرض المعنوی ثم نر جع الان إلى بيان الوجوه المستفادة على 
ماقرر ناه 2 ۳ ن تغبیرالعادة دو جب كم ثان لان النی صلی الله علیەوسل لم بغي رطاالعادة 7 
تحدث فى شا نبا وفى هذادلیل للةول بسدالذر عة دن‌التی له علیه و سا 9 فىأهله کل خيروأ نوم 
ليسوا ما قبل أهلا ومع ذلك نقص للها من العادة وأظبر ها من ال حجران شیثا ماسدا للذريعة لان 
الغيرة من الدين ولولم يفعل النى صلى الله عليه وس ذلك لادى إلى ترك الغسيرة لانه قد يقالفى 
غیرهاشیء مما قيل فما أوما رشهد فيترك الامتعاظ لذلك اقتداء به عليه السلام والامتعاظ 'لذلك هو 
الغيرة والغيرة شعية من شعب الاءان ففعل ذلك للاجل هذا العی را دالت إن السئةؤ ا مر رض 
ار بلطف به لانها قالت لا آری من رسول الله صلی اللہ عليه وسلم اللطف الذى كنت أعبد 
. منه حون أمرض فآفاد ذلك أنه عليه السلام كان له لطف زائد للمريض وقد آمر عليه السلام فى 
غین هذا الحديتث أ ن يسح المر يضف عمرہ لان مرض البدن هوا لحي والنفسترتاإلىطول الحياة 


السلام بخرج من المجران وعل الأاهل فى البيت سب زول البركة 2 ٠‏ مه 
وتشتہی العافية فاذا فسح ما فى العمر حصل له راحة من ا مرض المعنوى لارتياح نفسه عا بہا 
من غم الرض ءایقال له ؤذلك فد بكون ذالک سيا فة المرض عنه کا هو أيضا بتفير باطنه 
يزيد به الرض کا تقدم 2 الرابع € إن من قبل فيه شىء کون قذفا فى حقه فذلك بوجب هجره 
ونم تحقق عليه ماقيل ولابجوز هجره بالكلية ولا ینقص له من السادة الق كات عامل ما 
بحسب ما کان الواقع لان النی صل الله عليه وسال ببق لعائشةرضى الہ عنہا ما عمدت منه من الاطف 
ولم يبجرها أيضا بالكلية لانه عليه السلام كان یسلم حين بدخل وقد روى عنه عليه السلام أن 
السلام مخرج من المجران ل الخامس 4 إن من وقع ذلك به لا یکلم کلاما تد ا جواب لان 
انی گلا | كن لیسا ھا عن حالماللان ذلك يستدعى الجوابفاذاوقعء:باالجواب والمراجعةف الكلام 
. کان ذلك موجبا الطف فزال ماأرید من الحجر انو السادس )السؤ الع لی أھل البیتإذا كانوامرضى 
لانه عليهالسلام کان يسأل عنبا والعلة فى ذلك أنه قد يزيد عليهم زيادة فى مرضہم فیتعین عی‌رب 
ايت القيام بتلك الوظيفة لإ السابع € السلام عل أهل البيت لته عليه السلام كان يسم حين 
دخوله علیہم وقد روى أن ذلك سيا للبركة ف البيت 
وقولها (افخرجت أنا وأم مسطح إلى قوغما فازددت مرضا عل‌مرضیفبه وجوه ۱ 
2 الاول ) جواز خروج المرأةلقضاء حاجتپامن غير أن تستأذن فى ذلك لانبا أخبرت أنها 
خرجت لذلك وم تذكر أنها استأذنت ولانها عادة تقدمت وكل عادة مستمرة لايحتاج فیہا الاذن 
لا ای ) صيانة اللسان عن ذکر المستقذرات وحسن الكناية فی ذلك لانبا كنت عنذكر قضاء 
الحاجة بقولبا متبززنا وقد تقدم ( الثالث ) صيانة اللد عن الفضلات لا نبا آخبرت أنهم کانوا 
مخرجون إلى الرية لقضاء حاجة الانسان على عادة العرب الأول اتنزيه بلدهم عن فضلاات 
الانسان فكانت بلدهم مصانة عن فضلات الإنسان ول مذا المعنى قال عليه السلام ف المرأة 
مر مرطبا وتمثى فى المكان القذر أن مابعده يطهره لکوت البلد كان مصانا من النجاسات وإن 
کان‌فه ثی. من فضلات الدواب فذلك ةليلو إن كان فیکون‌فی وسطالطريق لأ نالدوابغالب 
سيرها فی وسط الطريق والسنة فی مشیالنسا۔إذا خر جنمع الحيطان ولذلك قالعليهالسلام «ضيقوا 
علیہن الطر لی یکون مشیہن معالجدران» وفضلاتالدواب لا نكو هناك هذاهو الغالبوإن 
كان منذلك شیء فنادر والنادر لام به وقد نبی عليه السلام عن قضاء ا حاجة فی ظل الجدران 
على الاطلاق وكذلك فى ظل الشجر كان ذلك ف البلد أو فى البرية فالغالب على هذه المواضع 
سلامتبا من النجاسات ولهدا سمی‌بالکان القذ ر لآ نالقذر غير النجس فالقذر هو ماتعافه النفوس 
. وهو في نفسه طاهر فجعل عليه الام أن م بعده فی المواضع النظيفة الذى بر عليه بطھرہ إذالة 


6 القذارة تطبر بالنضمم بالماء والنجاسة لاتطبر إلا بالفسل 

ما فی النفوس من ذلك جعل عليه السلام النضح طبور ما شك فيه إزالة ما فى النفوس ولوکان 
المراد بالقذر النجس لامر عليه السلام بفسله على الاطلای کا أمر بذلك فی النجاسة تصیب ااثوب 
وتتعين فيه ولم يأمر فيه بالنض حلا الرابم) صيانة البيوت عن انخاذ الكنف فيا لا نها قالت قبلأن 
نتخذ الكنف قرا من بیوتنا فأفاد ذلك أنهم حن أخذوا الكنف لم بتخذوها فى الیوت ولكن 
اتخذوها خارجة عنما قريبة منہم ولان الکاف موضع النجاسات وقد نہی عن الذکر فیماوقد 
دن بالتعبد فی البيوت فمنعت أن تکون فی البيرت لاجل هذا المعنى لإ الخ-امس ) أن المرأة 
لاتخرح لقضاء الحاجة إلا مستترة إذاكان الموضم الذى بخرج إليه خارجا عن موضعرا محیث أنها 
تضطر أن تشترك مع غيرها فى الطريق لا نبا قالت لاتخرج إلا ليلا إلى الليل لآن الليل زيادة فى 
الستر وقوله فى البرية أوف التنزه شك من الراوىف أیہما قالت عائشةرضى اللهعنها ( السادس ) 
نصرة المؤمن والتعظيم له وهو لازم مع ال جانب والافارب لان أم مسطح ما قالت تعس مسطح 
قالت هما بس ما قات أتسين رجلا شہد بدرا و إن كان مسطم ,نا ها فردت عائشة رضى الله عنما 
ماقالت فيه والدته بقوطا بس ماقلت وعظمته بقوها آنسبین رجلا شهد بدرا ( السابع ) إن 
الاصل استصحاب ا ال لانبا استصحبت‌ما کان عندھامن عدالةسطح لکونه‌شرد بدراوآنکرت 
ماقیل فيه حتى يثبت عندها ذلك یقین 2 امن 4 إن الذا كر لشیءینتقد عليهفعليه أن يأق بالدليل 
على جوازه لآن أم مسطح لما ذکرتماینتقد علیہا نت بالدلیل عل‌جواز ماذکرتبقوها أل تسمعي 
إلى ماقالوا وأخيرت بأن ولدها كان فى جلة منخاض ممع الخائضين ( التاسع > إن الشین فى 
الدين یوم أهل الفضل أ كث الالام لانبا أخبرت أنها لما قبل.فيها ماقیل وذلك شان فى الدین 
حزنت لذلك حتی لم يبق ھا نوم على ماسیآتی ثم (بقی محث)فی خروج أممسطم معہاہ ل کان ذلك 
منها قصدا أو مرافقة أو عائشة رضی الله عنہا أمرتها با خروج مها يحتمل کل ذلك وکل وجه من 
هذه الوجوهيستدل بهعلى حكفان كان (الآول) فھومن باب حسنا یلة والارادة ون بظبراارءشباً 
وقصده غيره وهو جائز مال م يكن فيه ضرر بالغير لانها خرجت على سبیل الخدمة والانس اعائشة 
رضی الله عنہا وقصدها لعلها أن تعرف من‌آخبار ولدها شيئا و ان كسان (ااثاق) فرومن باب تسیب 
الامرالدی ران در قو ذه لا قر وجأم أم مسطحمعهامن جملة الآسباب الو من أجلبا عرفت الامروان 

كان (الثالث) ففيه دلیل على أن الناقه من المرض لہآنیخرج معغیرہ لتصرفه کی یکونلہ عوناعل 
الیل هیده يتكىء عليه إذا تعب وقد يضعف عن المثى فاذا كان معه ضیرہ جد من حمله ويرده 
لموضعه ثم عثور آم مسطح فى مرطها ودعاؤهاعى ولدها يحتمل عليه وجبين ( أحدهما ) أن کون 
بحم القدروهو نمام للاسباب التي با صل العا لعائشةرضى اه عنباوهو إظہار للقدرة(والثانى)أنيكون 


لاتخرج ا ار أة ازيارة أحد إلا باذن ز وجبا ولو للا بون 00 
الاه منیا وهو من باب حسن التسیب ق الامر والتحقق‌وهو جاتر عل الوجه الذى قده 1 
وهو مالم يكن فيه ضرر بالمسامن (وفيه دلیل) على أن ااسنةفی لیس النساء الطو ,لمن اكاب لان أم 
مسطح عثرت فى مرطہا فلو كان قصيرا تسكن لتعثر فيه وقد صرح الشارع عليهالسلام بذلك فى 

غير هذا الحديث وذلك خلاف لبس الرجال 

وقو ال( فلہا رجعت الى بی دخل على رسول الله r‏ لوا إلا أ كثرن علیہا مب فيهوجوه 
2 لاول )انه ليس للمرأة أن تخرج إلا باذن من زوجها للانہا استأذنت النى صلی الله عليه وسلم 
فى زيارة أبويها فاذن لها و حینتذ خر جت فاذا کان هذا فى حق الا بو بن فکیف بفيرم لإ الثانی ( 
جواز عمل الندوب والقصود :نہ ماهو أعلى فى الدن یو خذ ذلك من انها طلبت زبارة بوا 
وهو من الو باتو قصدها الكشف عماهوشن فی دینہا رض جواز التور بة وهىإظبارثوء 
وا مراد غيره لانبا استأذنت النى صلاقہ عليه وسل فى زبارة أبوما ول‌ترد ذلك وما آرادت‌آن 
تس قن ار من قباهما وكذلك کان النى صلى الله عليه وسلم يفعل إذا أداد أن خرج إلى جرة 
رھت زرم إلى غيرها إلا فى غزوة واحدة وهی غزوة تبوكلبعدها ولهذا المعنى قال عليه السلام 
«استعينواعلى حواتجك بالكتهان» لکن يشترط فى ذلك أن لايقع للغیر + عضرة منوعة شرعا فان 
وقع ذلك ولا جو زوهو من الخديعة والک اي عليه 'سلام الصحابة حبن کان سفره للبعد 
تلا يقع بهم ضرر للأنهلو بعرفھم با لكلدخل عليهم الضرر به لكو نہملم يتهيوا للسفر البعید ولاعملوا 
عليه 9 الرابع > إن من وقعت به نازلة وهی محتملة لاصدق والكذب فلا يعجل فيرا ولیثبت حتی 
يتين ذلك بالفحص عنه و یعلم وجه الصواب فيه لآانها ما آخبرتہا آم ۾ مسطح ما قيل فیما لم اثق 
بقولها حتى مضت واستیقات ا بر من قبل أءها فوجدت الامر کا قيل لما وان كان خبر الواحد 
معمول به.عل المشبور من الاقاو يل لکن ذلك فى التدین م فى النوازل فخبر | واحد فيه سیب 
لافحص والبحث فی النازلة حى يقبن فيها الضعف أو التحقيق الخاهس) الاجال فى الس ؤال على 
النازلة لما أجلت لامپا فى السوال ول تذ کر ها ماسمعت من‌آم م طح والاجمال هو الاستطلاع 
على الغير هل عنده ما قيل شىء أملا وهل عنده زيادة على ماقيل آونقص منه ‏ ااسادس ) إن 
من وقعت به نازلة فليأخذفيها مع آقرب‌الناس إليه وأحبهمإليه بشرط. أن یکون عاقلا عارفابعو اقب 
الامور لاما ما نزلت ها هذه النازلة ركنت عند ذلك إلى أبويما کت الناس إلا وأحيهم 

ھا ولم فى الدن والعقل والعلم والمەرنة بعواقب الامو رالقدم السابق ل( السابع ) تسلية المصاب 

عن مصيبته لانها مان أ اشسکت لامپا ا قل فیہا اتا عن ذلك بقوضا ہو على نفسك الشأن 
ومن أعظم النسلية إعطاؤهاالعلة المرجبة لال ذلك الاٴمر ا لؤلم وهیماذ کرت لابوا وإللهما كانت 


٦‏ طبارة نساء النى عليه السلام من الغيبة والافك 
ام أة قط وضبئة عند رجل عبھا وا ضرائر إلا ا كثرن عليها وأ كدت ضا ذلك بالہمین وھذا 
الاستثناء حتاج فيه إلى زحث) وهو هل هو منفصل أومتصل وماالمرادبه إن كان متصلا وماللمراد 
به إن كان منفصلا فان کان منفصلا فكون الراد بقولما إلا أكثرن عليها أى أكثر عليها 
بعض نساء ذلك الزمان لان العادة جارية بأن المرأة إذا كان فیہا أحد هذه الثلاث أ كبر النساء 
الکلام فا فكيف بمجموعبا وحمله على هذا الوجه أولى وهو الظاهرللقرائن‌اتی قارنته لان‌ضده 
وهو امتصل حال أن عمل على أزواجالنى صل الله عليه ولم للانھنلم یغنبن أحدافكيف تقعمنہن 
الفربة ذلك محال وكذ لك أمها أيضا لم تكن لنظن ذلك فى نساء الني‌صل التهعليهؤسلم لايع ل »ندينها 
أيضا فكيف بها تقع فى ذلك ون كان متصلا فیکون التقدیر إلا أكثرن علیبا ی كثر علیہا 
بعض انباع ضرائرها لان أم عائشةرضى اللهعنبا مال فى حقها أنتقع ق‌نساءالنی‌صلی الله علیەو سل 
فتقول عليهن مالم پقان و حال فى حقهن أيضاءان يتكلمن بذلك كيف بقع ذلك منهن ولقد اختارهن 
لله سید المرساین وقد قال عز جل فى حقہن (لستن كأحد من النساء) فل يبق بعد الاسلی فى 
الاستثتاء إنه متصل إلا أن يكون اراد بعض أتباع الضرائر ومثل هذا فى آلستةالمرب كثيرومنه 
قولهتعالى (حتى إذ اس تيأ سالرسل وظنوا أنهمقدكذ بوا) ومعلومأن الرسلعليهمالسلام ل يستيأسواقط 
و إماوقع الا اس من بعض أتباعهم فأطلق عز وجل الاباسعلىالرسل والمرادبعض أ تباعبم ومنهقوله 
"- تعالى ( فان كنت فشك ما أنزلنا إايك ) ومعلوم أن النى مس لم بقع له شلك فیا أنزلاللهإليه 

وإنما المرادبعض أتباعه فکذلك فيها نحن بسبيله وليس من‌شرط أتباع نساءالنی‌صیل الله عليه وسلم _ 
إن يكن كلهن مومنات بل یہن المؤمنات وغيرهن لان المافقین وا منافقات کانوفی زمانہم كثيرا 
وکانوا بریدون أن بتخدموا لبیٹ النبوة سترا على أنفسبم هذا [ذاوقع‌لتسليم أن الاستشاء متصل 
5 ك ذلك دهد لذلك عموم قوطا إلا اکٹرن علیہا ومه‌لوم أن الضراثر غير الذکورات 
لاخلو أن یکن صا لهات أوغيرصالحات فااصالحات منہن لاءرضين بالغيبة فکیف بالفرية ولایکن 
صالحات مع OSE OSES‏ اسوم يتليل ماد وه انم آن كون 
متصلا يءودعلى الضضرائرو بقی ذلك فی حق بع الناس واقع لآن بع ض أسافل الناسإذاسمعواعن أحدتلك 
العلة ا مذکور ہت دو افی انا مذکور ہاازیادۃوالنقص مالم یعلموا ول یعاینوا لضعف الدينوقلةالعقل 

وقولها ل سبحاناہ ) استغاثة منہا باه تعا ی عند تحقةها بالنازلة و قد نطق القرآن العزيز 
۳ نطقت به فقال تعالى عند ذکرشاًنها فیماجری بها (ولولا إذسمعتموہ قام مایکون لنا أن تک 
بهذا سبحانك هذا ببتان عظیم )فسبحان من وفقہا لوافقة کتاب‌ربها قبل نزوله عد تحققما بالنازلة 

رفوطبا رد لعد تحدث الناس بهذا تعجب منها لعلمها بعدمالموجب لذلك 


جواز الشورة ۱ ۷ 

e اس‎ 

وقو ما 2 فت تاك الال ہی اصیحت لا بر و لى دمع ولا اکتحل ہوم 4 4 وجهان 

١‏ الاول ) ات الہموم 7 اسپر وسیلان الدموع لانہا لما ان تحققت بالنازلة کش 
ھمہا ای دمعھا وق الد اد لك نوم ا2 21 إلى 1۹ ن أها ل الفضل والحیر ھا مہم ماکان من 
1 مدل أ راہ لانہا ما ات زات ما هذه الہ ازلةوفى من طر بق‌الاخرة وما آشان ل 4 ف الدين کہ فم ا 
لاجل ذلك لان الكلام م | بذلك شين علا ٹی الدين ولو كان ذلك الواقع من جبة ادن ل تكن 
لتحرن عليه وان الدنيا عندهم آل رفط و ها وراء ظهورثم و وأ فما قول النی صلی الله عاية وس 
ولو كانت الد نیا تساوی عند اللہ جناح رعو ضة ماسقا الكافرمنباجرءة واچ فالاصل عندھمسلامةادین 
۱ والتحفظط عأيه واادنا عندثم تبع فاذا دفع هم شين ۴ الد نب بالو بذاك بل‌هم مستبشر ون ماهم 
عاءه ف الاخرة م ناللاجور وان وقع شين ف اللاصل وهر الدين کش حز نہم ووجلمم واستغاثوا 
بر ہام واضطروا إليه وا فعلت عاٴشة رضی‌الله عنبا 

وفوفٰا 2 ود عا و الله صلل ألله عليه و سا م على ئا و طالب واسامة ن تسخن استلسگ 
الوحى رهاق فاق أهله فيه وجوه 

لإ الأول € ان ما اتفق ال نی صلى الله عليه وسلم فى هذه النازلة ۾ 2ا بعلم الآ 
فذلك دال عل معجز نه وصدقه ف كل ماجا, به عن ريه عزن وجل لزه ع2 يه السلام 5 0 
خارقة للعادات على ما توانرو عم و آخبر عایه الام ماسیکون إلى بوم الق مهو ق‌هذه 1 داز لة الق هی 
ف أهله ل يكن له ع بها حتی‌استشار غير هفيمأ معل مها وظبرت عايه فما أوصاف الیش به فکان 
ذلك دالا علي أنه le‏ 4 السلا مكل م أى به من آغار الى .وب والعجزات من الله عز وجل ولو 
کان ذلك غير هذا الو جه على مأقاله أهل الكفر و العد اد لكان .ذلك 1 أن 7 ون يعم هذه : 
النازلة وشحفق فا ما کار فلا ان کان هذا عم ان الامر أ امس برد ۵ واعا يعلم من الا شساه 
ما أطلعه الله علیہا وما علمهاياهالا الثانى ) جو ازا مشورةلكنبشرط أن یکون‌الستشار إليه فيهأهاية 
لذلك لان النى صلی ات علبه سل ما أذوقعلدماوقعدعاعلى بن أفطالبواسامة بن زيدفاستشارهما . 
فى فراق أهله وت على إن أنى طالب را سامة بن زید فيبماأهلية الشورة على ما تواتر وعم من فضلہما 

7 فيه دليل عله »أن من السنة اسقشارۃ الشباب فى النوازللان انی عله استشاره اوكانا شا بین 
وت هذا الاب واللّه ۳ علم کان کے ر بن ساب إذا وفعت به‌النوازل و شیر ۵ فيا 
2 الثالكث بان السيد ف قومه‌آو أو اما عدهم أ و من فاق غیرہ ف ابر والصلاح اذا از لت به 1 
له أن ستشير من هو آدی منه فیہا لان النى صلی الله عليه وسل کا قد عل هر أفضل البشر لگن 
لما أن وقعله ماوقع استشمارفه أسامةوعليا لكن تکون‌الشورة ان فه أهلية طاکا تقدم وإعا أنث 

۱ م بيجه ‏ ثالٹ 


۵۸ شهادة بر بر ۱ 
نقسہا ( الثاتى ) كراهية ذلك اللفظمنها نی تطلقه على نفسپا _ 
وقر فا لإ فأما أسامة فأشار عليه بالذى بعلل فی نفسه من الود لهم € أى ما یعلم فى نفس النی 
صلى الله عليه وسلم من الود فى عائشة رضی الله عنها 
وقوها 2 فقال أسامةاهلك يارسول لله ولانعل واثه إلا خيرا 0 انا حاف أ سامة على ما ذکر 
لانه مستشار وليس بشاهد فحلف عل ماقاله بانه‌حق لیقوی عند النى سم ذلك حتی أنهلايشكفه 
وقوها لإ وأما على فقال يارسول الله لم يضيق اللہ علیك والنساء 0 كثير واسأل الجارية 
تصدقك )انما قال علی ذلك ما يعم من براءة الشخص ما رمی بهوتزك ايقاع الک ما ,ظبر اللہ عر 
ول أزسوله صلل الله عليه وسلم ولا كان لفظه وهو قوله لم يضيقالله عليك حتمل ایقاع الفراق 
والابقاء أشار بقوله واسئل الجارية تصدقك‌انه ما آ رادإلا الابقاء لکن ترك النظر فى ذلك انی صلی 
الله عليه وسل تأدب عدو أحتراما له عليه السلام لانه يهلم من أن بريرة لاتخبره إلا بك-لما وجب 
له التغيط بأهله ا يعلم فى الاهل من الخير ویس یعلم فیہما غير ذلك وهذا هو حقيقة العلم 
الذی خصه اللہ عر وجل به حتى أنه ترك النی صلی الله عليهوسل بنظر بنظره مع حصول براءة ما 
استشیر فيه فجمع الفائد تين معا 
وفوشا لا فدعا رسول الله صلى الله عليه وسلم بريرة فقال يابريرة هل رأيت فيها ث.ء 
ريبك الى قولہا فتأنىالداجن فتأكله ) أما قوله‌علیه اسلام هل رأيت فيها شیا يريبلك یعنی بەمن 
جنس ماقیل فیہا ‏ أجابت هی على العموم ونفت عنها کل ما کان من النقائص من جنس ما آراد 
النی صلی الله عليه ول السوال عايه وغيره فقالت لا والذی بعثك باق ر ر أيت فا شا 
أغمفه عابھا أغمضه ممنی انکره فاخبرت آنا لم تر منها شيأ تتکره فی كل آمورها نم انت بعد 
ذلك بقوها غير آنبا جارية حديثة السن تنام عن العجين فیأتی الداجن فأك وهذا الاستنا“منفصل 
“لان ما استثنىمن غير جنس ما كان الکلام عليه فهو منفصل والنوم ليس هو ا یکر على المرأة 
لاسا وهی قد ذکر ت العلة فى ذلك وبینت عذرها بقو لہا حديثة السن لان الحديث السن ابدا 
يغلبه النوم ويكثر عليه فأبدت عذرها وحینشد ذکرت ما کان منها 
وفی هذادليل على أن من أخبرعن أحد بثىء فليقدم عذره فيه قبل ذکر ماآراد کیا فعلت بريرة 
و إنما حلفت بربرة هنا للبعنى الذىقدمنا مع أنها مستشارة لاشاهدة 
لإ وفيه دلیل ) على أن للسيه أن يأخذ فى أمر ہ مع ال حادم اذا كان فيه أهلية لذلك لان النی 
صل الله عليه وسلم أخذ فى هذا الامر مع بريرة وتكات خادما هم 


اعذار اارسول من أبن سلول ۵ 

و فمه دایل ) على اتخاذ ال حادم 

لإ وفيه دلیل )على أن للدرأة ا حر أن تخدم نفسها ولیس هوعیب‌ق حقها لآن ءائشةرضىالله 
عنہا کانت عجن بہدھا عل‌ما حيزت بردرة والداجن هو کل‌مایتخذنی السرت هر ن الحيوانات 

وقولها فقام ر سول له صلی الله عليه وسلم فاستعذر من عمد الله بنأ ىبن سلولالى قولها جی 
سکتوا وسكت ) فيه وجوه 

والارد ) انه ليس للحا کم أن بحم لنفسه لان النى صل الله عليه وسلم لما ان كان له فى 
هذا الامر حق لم 2 فيه وإعا 0 من بحم لہ ف ذلك فقال 7 بعذری من رجل ومعناه دن 
ياخذلى منه الق وک لی عليه ا 00 نه ایس للحا کم أن يكم بعلمه وله أن ات 
غيره مر ن ال حکام لانہ عليه السلام بعلم من أهله ابر زا وقد شهد له على واا أمة .7 

ذاك تا کیدا ۷ کان‌بملم‌هو ف نفسه فا م هو صلی اللہ ءا یه وسام بذلك وشہدعندہ الغير لی بحم 
له 4 فان قال قائل الشها ده ة إعا کون بغیر ین فيل له (عا شنعت الیمن للتهمة ش.ه 4 شمادة ازور 
لان اليمين ابلاغ فى الحية لصاحب الحق شم إن العلماء قد اختلفوا هل تجوز الشهادة مع اليمين أم 
لا علی تولین فمن أجاز ذلك فله فها بحن بسبيله استدلال ومن منع راعى التہمة اوالتہمة فى حق 
النی صل الله عليه وسلم مستحیلة لإ الثالث ) الجرة لله وارسوله صلی الله عايه وسام لان النی 
صلی الله عليه وسلم ا أن استعذر من عل ألله بن اق بن ساول قام سعل سید الارس عند ذلك 
حمحابة له عليه السلام فيما اراد فقال أنا واللہ أعذرك منه إن كان من الاوس ضر بنا عنقه‌وان کان 
هن اخواننا الخزرجأم رتناففعلنا فيهأمر و قد برد على هذا سوالان( الاو >وموآن يمال لم ذکر 
هاتین الق.لتين و وذ در غبرھما من ق۔ ال العرب 2 والثالى 14 أن يقال م أخبر أنه إن کان من 
الاوس «ضربء 42 وان كانمنال+زرج: منثل فيه لامر و والجواب يعن الاولانالاوس وا لزدج 
هی ۵ قبيلتان e‏ .متان ف الكثرة و الءددو هیا أهل ا مد 4 فہم فيها م‫ و افران‌هماو غیرمن ۳ ابل العرب 
ود ار ص | وا مسکنیم و خر وا 0 ن بلادم وهاجروا 1 المد نة فاس الغريب باقوی من البلدی 

واضا فان 97 ض۵ ال المد نة من ن الم -- ران الس بای ا لوم الہ ۔معض من الكل 0 
متوافران ببلدھمام مخرج مذہھ |أحد ودخلا فى الاسلام عن آخرهمافقت فو تما و شوكتهما 
على ما كانت عليه أولا قبل الدخول فى الاسلام فلاجل هذا الم سی الذى اخۃصت هاتان 
القبیلتان به وفقبما الله سبحانه لذلكوقد محتمل أن یکون تكلم معهما غيرهما من القبائل ذذکرها 
وذلك من باب التنبيه بالاعلى على الادنى لانه اذاكان ينصره من‌ق‌هانین القبيلتين الذى هما أعظم 
قوة وأكبر عددا فكيف بهفی غيرهماءن القبائل :3 الو اب) عن الثاني أن العرب كانت عادتہم 


5 حكمءالم ينص فیبا الشارع 


أن السید حم عل ری و ی کی اتا يشير به وسعد هذا ھوسیدالاوس كله 
فہم نافد فان كان المتكام من قبيلته فلا برده راد عن تله واا قال نضرب عنقەلان المسألة لمكن 
فها نص من الشارع عايه!اسلام وکذاك؟ كل سألة ل : ا بلداو أنه يها سب اہتہادہ 
وإنھا اخبر انه إذا كان من الأزرج :ثل فيه الآمر لأف الزرج ! یس بقساتہ فاذا أراد أخذ 
انكام إن کان ممم فلس لم علوم ملا ترك لاخذه الا أن أخذه ,القبر والغاةوذلك يؤدى 
الى ۳ والتشاجر فكانه بقول للای صلی الله عليه وسام وإن كان من اخواننا الخزرج الذين ثم 
فى القوة والكثرة أ کر من غيرمم فاناءتوقف فيهم مع آمرك ان آمرتتی بأخذ الحق فيم أخذته 
ولو بقتا مم عن آخرم فانا قادر على ذلك وهذا من غاية النصرة وا حیة فليا فرغ رضی الله عنه من 
مقاته جات سعد سید الحزرج ا حیة مثل ما احتمات للاول أو أ كثر فلم بستطمع أن بری 
غيره قام فى نصرة النى صلی الله عليه وهو قادر عايها فيترحكما فقام منحينهبةوة ا لحیة التى حملته 
فقال أسعد سيد 077 لمر الله والله لاتقتلہ ولا تقدر على ذلك أى لاتجد لقتلہ من 
و۴ مبادرتنا قبلك لقتلہ ولا تقدرعلی ذلك کت النصرة وأنت لاتستطيع أن تأخذه 
من ردا لقوتنا وهذا هو غاية النصر اذ أنه خير أنه فى 1 ة والتمكن حيث 0 اڈوس 
ع قوتهم وكارتهم ثم ممع ذلك هم تحت (اسمع والطاعة للنى صلی الله عايه وسلم وقول عائشة 
رضی الله عنها فره 2 و كان قبل ذلك رجلاصالحا ولكناحتملته ا حیة) فائما قالت ذلك لتبين شدة 
نصر تہ فى القضية وقوته فيها مع فائدة الاخبار باه من الصا ین لان الرجل الصاخ أبدا يعرف 
منہ امین والسكو ن والناموس' اسکنه زال كل ذلك عنه من شدة.ما توا ی عليه من النية لبه 
عليه السلام وسعد هذا هو اذى قال لابي صلی الله عليه ود ففغزوة بدر بارسول اشن أمامك 
وخلفك إن خضت بنا حرا خضناء معك وقد عبد منه کل خير جمیل فی غير ما موضع 
(اارابع اطخ بالظاهر فى المسائل وان كانت محتہلة لاوجه شی فا حم بالظاهر و الر لان 
اسيد بن حضير ا أن رأى ماصدر من سعد سيد الخزرج اسه فى ذلك الى الکذب والنفا فاق وم 
يتأول له غير ماظیر منه وان وان عتملا اغیرہ وقد يرد على هذا سؤال وهوأن يقال لوكانت 
حميتهم ما ذكرثم لم يصدرمنهم هذا الكلام.ؤاكانتعبارتهم بألفاظ غير تلك الالفاظل وا لجواب) 
انه اما صدر ذلك میم لاجل قوة حال المية التى غطت على قلو مم حين مععوامن النى صلى الله 
عليه وسلم ما قال فلم یتمالك أحد منهم إلا قام فى النصرة لان الال اذا ورد على القلب ملك 
القاب فلا يرى غير ما هو بسبیله فغلبهم حال اة حتى انهم لمیراعوا الا لفاظ فوقع منهم 
5 والتشاجر لغيتهم بشدة انرعاجم فى النصرة وءثل هذا ما روی أن رجلا من الصجابة 


ذكر الله أول الكلام ٦۹‏ 
على ذلك وأرسل فى طلب الكتاب واعلمهم بانه مع امرأة وسمى مما رأة فلما خر جوا فى طلبها 
رجدوا الكتاب عندها فوجدواکا أخبرعايه السلام فقال عمر ہے ا خطاب پارسول الله دعنی 
اضرب عنق هذا النافق فا انی‌ص ی اللہ عليه وسام وسأل الرجل ماحمله عل‌مافدل فقال بار ول اله 
والله ما کفرت بعد إعان ولکن لی أهل که ولیس لن مز يذب عنہم وحءيهم فاردت أن 
أتذذ بدا عندم لأجل أهلى لان اخوانی المہاجرین معهم من حمى ألم وليس معی من يحمى ھلی 
فقبل النى صل الله عليه وسلم عذره وبقى الرجل حياته معروفا بالخير والصلاح كم عبر رضى 
الله عنه بالظاہر سب ما ظهر له الواقع وكان الامر غير ذلك وک ذلك فىقصةالاوس والحزرج 
و اء کل منم معذور فيما نسب اليه صاحبه لاجل ما توالى عليهممن شدة ا حیة لنبيهم صلی الله 
عايه وسام وما يدل على ذلك أن النى صل الله عليه وسلم ‏ بعتب عليهم بعد ذلك فیما فملوه 
ولا قال لبم فیەشیثا وان قلنا أن النی صلی الله عليه وسلم تر کہم من أجل حسن‌خلقہ وطرف الق 
الذى کان له فيه لم يكن الله عر وجل لیسامحہم فى ذلك لان الله عر وجل قدنباهم عما هو آقل‌من 
:ذلك وهو رفع الصوت محضرة النى صلى الله عليه وسلم فقال تعارز ( ,اأيها الذين آمنوا لاترفعوا 
2 فوق‌صوت‌النی‌ولا تجبروا لہ بالقول کجہر 7 ط أعالكواتم لاتشعرون) 

تى ان أحد السعدين المذكورين بقى فی بیتہ لم بخرج فأرسل اليهالنى صلی الله عليه وسلم يسألعنه 
فقال إنى رجل جبیر الصوت فأخاف اذا تکلست ۳ یعاواصوتی صوت النی صلى اللہ عليه وسلم 
فيح ط على ذأمره عایه السلامبالخروح وآخبره بان ذلك لایکون الا بالقصدفانظ رکف کان اهم 
ف کلامہم المعتاد فکیف يقع منہم ماوقع وهم صاحون يعقلون ما يفعلون ذلك مال ولو ت رکہم 
صلی الله عليه وسلم فلم حفظبم لتوالت ا میة علیہم حتى یقثتلوا ولو كان ذلك ینیم فوقع بيهم 
القتل لكان القائل والمقتول فى الجنة اذأن کل واحد منهم فى النصرة والخدمة لله وارسولہ تا 
0 ومثل ذلك ) کان قتال الصحابةرضى الله عنيم بعضهم هم بعض کل منهم على الحق ومعتقد 
اصاحبه أنه أخطأ فی اجتهاده لاشك فى ذلك و ما وفع من وقع فهم فنسبرم الى مالابلیق مذابهم 
لكو نه قعدقاءدة فاسدةّفةاس علیهاو اطردمذهبه فھا ناذا ذاك بحم الصورةالىالطعن علیوم وفیہم لانه 
قاس أحو ال الصحبابة رضی الله عنم على ما يقتضيه أحوال أهل ب×ض عصره وهذا هو الغاط 
الكير واازلل العظيم كيف تقاس أحوال الصحابة رضى الله عنہم على أحوال غيرهم وآد 
اختارهم اللہ عز وجل لنبيهعايه السلام‌وقال فىحقهم( وکانوا أحق بہا وأهاها) وقال عليه السلام 
فی حقهم «أصحابى کالنجو أيهم اقندیم اهتديتم:رقال عايه اسلام فى سقهم« خی القرون قرف ثم 


1۲ البکاء والشاشة ۱ 
ا ITE‏ را یہ را میں 
الذين یلو هم د ثم الذين يلو هم ؟ م الذين یلو نہم فأى خطا أعظم من هذا قوم شہد لہم النى صلی 

الله عا 4 به وسل بانیم حير القرون : م اوت هو ف القرون الدين ل پشہدلہم تخیر فرب يس أحوالهم 
وأفعالبمومقا صدهم على مھ أصد عض أهل قھرہ وأفعالہم 0 | لله وہ إنا إليه راجءونومذا المعنی 
معنی تخطية الال على القلب واستغراق الشخص فيا هو سبيله صدر تمن بعض فضلاء أهل الصوفة 
الفاظ وأفعال لم بعلم لہا معنی ظاهرا فتساط بعض الناس على تلك الا لفاظ حتى استنبطوا منہامعان 
فاسدة فطعنوا فيهم لا جل ما ظهر لبممن المعانی الفاسدة وليس الآمركذلك وإ 2 ماذهب 
اليه بءض العليساء كن عم الله له الطر مین بعیی ۳ العلم واتصرف فقالوا شعی 1 أن يسم لهم ف 
أحوالبم ولا عرض علیهم فھا ولا شتدى هم ها ولا ی الزه‌ان الذى صدر ذلك عم نظرا 
منهم للمعنى الذى ذكرناه وهو الابراء للذمة والأقرب ال اللہ عز وجل 

وقولبا و وبكيت يوس لايرقاً لی دمع ولا أ کتحل بنوم ) فيه وجوه 

( الاو ل کم التبکیر من يمرض ااریض اليه لینظر فى صا ہ واللطف به لانا قالت فاصبح 
عندى أبوائق 2 الثانى 14 إن الولد يكون معزل عن و به ۳ المضجسع لاا لو كانت محمم ف 
٭ضجع واحد وبيت واحداا کان أبو يبا سكران اليهاوه فى »نز اہماذ ذلك لا تافو الثالك کم 
الاستئذان عند الد ول لانها قاات اذا استاذنت امرأة دن الانصار 0 لبا وقد أمر عز وجل 
بذلك فی ک: به تال( واذا بلغ الاطضال منم الہ فایستآذنو ١‏ استاذن الذین من قبلهم) 
لإ الرابع € التفجيع للبصاب لانما قالت فجلست تبی معى وذلك تفجيع من المرأة لہا ومنہ قول" 
عليه السلامه امن للومن کالبنیان وروی کالبنان بشدیعضه بعضا فاذا اشتق عضو تداعا له سائر 
لے ااسهر واش» ومثل هذا كان حال هده الانصارية جلست تی مع عائشة رضی الله عنبا 
1 از ل ۳ وا يكن لها ف ذاكمدخل ولاجل هذا العنی جیل عار السلاملقیا ا !ومن إاخبەالمؤمن 
ببشاشة الو جه صدفة لان المؤمن بستمد من أخيه بحسب‌ما بظهر على ظاهره کا أن أهل البواطن 
اسهد بعضرم من بعض لساب ما کون ف بواطنمم فنص عليه ااسلام على الملة ,الظاهرة الى فى 
مشت رکه بین العو ام ال واص‌فاذا ر یاو من فى و جه‌آخيه لو من مایستدلبہعلی سرورەسر بذلك‌فکان 
الاجر الاول الذى عمل السبب السروروهوحسن البششاشةوطلاقةالوجدوأعظممن ذل كأجراكتمان 
المصايب لقوله عليه السلام من کنوز ابر كتّمان الصایب وعا حصل. هذا الکنز اصاحب 
هذا الحال لانه لا أصابته المصيبة فاظہر ضدهاوهى الشاشةوحسن‌السمت ‏ وک تم المصية وصبر عليها 
ولم , بعد مضريته إلى غيره من اخوانه الموّمنين ببثه اياها أهم ورد المكابدة 7 لنفسه فلاجل هذا 
ا مني کان أعظم أجرا من المتقدم الذكر وحصل له الکن المذكرر في الحديث وبهذه ا مان وغير ما 


مرانب ااومنین ۳ 
الاخلاق» فعلىهذا فالدين بشمل على أشياء فرائض وسئن وفضائل وآداب وحسن خلق وحسن 
اعتقاد وعبة وحسن معاملة فيما مخص بعضهم مع بعض وفیما يعم ومن احم هذا مقتطی الأى 
وال حادیث حسب‌ماجاءت‌دخل فی ضمن قولهتعالى (و کانسعيهم مشکورا) وقد أهمل الیومبمض 
أهل العصر تلك الاخلاق والاداب التی أشرنا الما ویقولون لیس ذلك بفرض علينا ويقتصرون 
على الفروض على زعهم ولا بر بدون عليه وهيبات هيبات الذى جاء بالفرض جاء بغيره من‌الستن 
والرغائب فان رد ذلك ول يعمل به فهو قبح عظبم قد مخثی عليه أن يدخل فى عموم توله تعالی 
(أفتؤمنونبيعض الکتاب و تكفرون ببعض فما جزاء من يفعل ذلك منكم الا زى ف الحياة 
الدنبا ويوم القيامة يردون الى أشد العذاب) وفیمانحن بسبيله استدلال لاهل الصوفة اذآن أو ل 
شرط عندهم فى السلوك ثلاثة وهی حمل الاذی وتروالاذی ووجود الراحة فوجود الراحة من 
بشاشة الوجه وإدخال السرور على الاخوانو حل الاذى منه کتمان المصائب وترك الاذی من 
قببل الواجب والواجب أعظمالقرب فاذا أحك المريد هذه الثلاثة وحینئذ يأخذون معه السلوك 
ان وفق إلى ذلك ولهم فيما من سبيله حجة واضحة وقد يرد على هذا الفءل سوالان‌وهوآن‌بقال 
لم آخبرت يكائها فى هذا الوضع وقد آخبر ت به قبل ذلك وذلك تكرار لغير فائدۃ وم كان 
أبواها لایکیان معہا وهذه الا نصار رة بكتمعهالإوالجواب )عن الاول أنما اما أنت بذکر اليكاء 
ثانية لتبين أن حالما لايتغير عن ماكا نأ ولاو أن البكاء والحزندام بها ما دامت بها النازلة وزادت 
ذه شعارآبان ذلك ازداد علیہا وكثر بیقاء الأمر علیبا بقوطا حت أظن أن البكاء فاق کبدی 
١‏ والجواب) عن نان نا لو منين ل يتساووافمنهم من أفيم د مقامالخوف و الاشفاقو منہممن‌أقیم ۴ 
غير ذلك وه سبع مقامات وأعلاھاالرضاوالاسلیم وهوال عير عنہ بالطمأنيئة وأصحاب هذا المقام 
لا یہ ترضون لقدور ولا:ؤولونف الامو لاف قدذعنو | واستساموالةضاءعلام الغيوب فكل ماکان 

من خير وش ركان و أبههستبشر ينو به فر دين مال بتعين علہ يې ذلك أمرا ونہی واہوبکر رضی اللہ عنه هو 
من أهل السبق هذا المغام كيف لايكون ؟.ذ الك وهو خليفة رسول الله بي وصاحبهنی الغاروام 
رومان رضى الله عنما قر يبةمنه فىهذا ا مقامما عللمن حالھا فكانوظفتهمافى ذلك الرضاو التسليم لاہ 
بعلم بالقطع أنمانزلمن البلاء بالاولاد فہو أشد على من نز و ل ذلك بانفسهم فالرضا والصبر على 
مانزل بالابناء أجل للاباء من الصبر على ماینزل بي فى تفم وقد قال عليه الصلاة والسلام 
اذا قيض الله ولدالعبدالمؤمن قول للملائكة قبضتم‌رصانه قاب عبدى ال من فيقولون یاربنا نعم 


فيقول عز وجل فما ال وهو أءل فقولون پارہنا صبر وحمد فيقول عز وجل انوالہ قصراق 


7 ماحدث بين الصحابة 
21 وسر و بت مد وأما عائشة رضی الله ها اه کار منهالبكاء زالحرنلان مانزل با يستحيا 
منہ كل ابا فان رکحنت إلى أ بويها استحيت منوماوان ركنت الى النی صل الله عليه وضلم كان 
ذلك كبثر وكذلكحالها مع الناسع نآخرهم فتوالت عايها أسبابالاحزانو کترت معصغر سنا 
ذاذا ذال حکرالضر ورة الى سيلان الدمعو كثرةالحرنواتفاء النوم 
وقولبا لإ فبينا نحن كذلك اذ دخل رسول اللہ صلی الله عليه وسلم فجلس الى قولها ثم تاب 
تاب الله عليه 4 فيه وجوه 
«الارل) أن جلوس النى صلى الله عليه وسل هنا لعائشة رضی اللهعنها لم يكن لزوال الہجران 
الذی وقع وائما كان جلوس حکم فالافعال إذاً لا تفع الاحسب ما كان القصد فپالانما كانت تسر 
بجاوس النى صلی اله عله وسلم لبا على ما كانت تعهد منه وهذا الجلوس ازداد کر ببابهلشدةحيائها 
ین ذکر لها النى صلی الله عليہ وسلم ماذکر ( الثانى )€ ان تخر النى صل اللہ عليه رسام عن 
الحم فی المسثلة لم يكن من قبلهوإما کان من قبل تأخر الوحىعنه لا نبا قالت وقدمكتثشهرالاءوحى 
a‏ نت بذلك لتبين عن النى صلی الله عليه وسلم فى آخر الحکم فى الآمر لانه عليه 
الام كان لامحکم لنفسه وإنحك لنفسهفيكو نذلك بالقرآنوهذه المسئلة له فیبا حق فلم عکنه أن 
أن عک فا فلا أن تأخر الوحى عنه وتعارض له أمران حقه وحق غيره غلب حقغيره على حق 
نفسه للآن عائشة رضی الله عابا وان كانت أهله عليه السلام فهى أجنبية فى الحم لبا وصفوان بن 
اط تق اه عنه له فى ال1ثلة حق فلاجل غير حقه نظر من عك ف الئل بعد الق بص قايلا 
اتظارا انزول الوحى لا جل حقه عايه السلام ولو كان الحم لصفوان وعائشة رضی الله عنم ماو م 
یکن الني صل اللہ عليه وسلم فيه حدق یک به عند نزول النازلةلقوله تعالی( لتحك بین الناس عا أداك 
ات( فكل سایری عليه السلام فہو وحی والوحی له عليه السلام على ضر بين على ما قاله العلياء 
فرحى اهام ووحى بواسطة املك والكل من عند الله عر وجل لإ الثالث ) فيه دليل على أن 
من الہ ة الا بتداء کر اه تعا لیف او لا( کلام أو تشد لان النى صلی الله عليه وسام حي نأرادالكلام لءائشة 
بعد ذلك تکلم ما أراد 2 الرابع 14 فيه دليل علىمن رمی بشىه وهو لم بفعله 
فان اللہ عر وجل بره من ذلك ويظبر الحق فيه لان النی صل الله عليه وسلم قال لمافان كينت 
ده فير تك الله عز وجل ر انس ) فيهد ل لعلى انأہل ا حیر والصلاح مطالہون باد .ألم طالب 
أء انی‌ص اللہ عليه وسام لقوله تع‌أی(یانساء الى لستن کا حد من, النساء) 


زر تی الله عنبأ موك 3 


ار 
اح . صا نم 
٢‏ عير هم و حصو 7 


لان النی صلی الله عليه وسلم قال اما إن كنت ات يذنب واه ع#ز وجل تدرفع ذلك عن او منين 


فى كتابه فقال ( الذين يحتنبون ککہائرالائم والفواحش إلااللمم إن ربك واسعالمخفرة)واللممعل 


ار لا تسقظ حق‌الذیز ê‏ 
مافيه من الخلاف بین العلماء ما دون الفاحشة فلما أن كانت عائشة رضى اله عنہا من نساء النی صلی 
الله عايه وسلم طولبت باللمم فقال لہا عليه السلام (وإن كنت الممت ذنب فاستغفری الله وتو 
اليه فان العبد إذا اعترف بذنبه ثم تاب تاب الله عليه) فجعل عليه السلام المامها بالذنب كوقوع 
الذنب من غيرها وقد قال تعالى ([تمايريد اللہ ليذهب عنم الرجس أهل البيت و بطهر کم تطهیر ا) 
فاراد عز وجل منہن التطهير من الصغائر والكبائر ولذلك أتى بناء السالنة بقوله تطھیرا وساء 
المبالغة فى التطهير یتمضن مع الذرائض وزيادة فال نن والرغائب على اختلافہا وقد قال صلى الله 
عليه وسلمءان الله يعاقب العاقل يوم القيامة مالا يعاقب الامی ويثيبه مالا يثيب الامی قيل من 
الامى یارسول اللہ قال الجاهل الكذوب لسانہ الخائض فما لایعنه وان کان قارئا کاتباءوقد 
بين عليه السلام العاقل فی أو ل الحديث وقال فى صفة الصادق اانه العاویل‌صمته و بسل الناس 
من شره فذلك العاقل وان كان لايقرأ من کاب الله کثیرا ومنه قول أهل الصوفة حسنات 
الابرار سیثات المقربين لإالسادس) طلب النی صلی اللہ عليه وسام منماالاعتراف بحتمل وجبين 
أحدهما أن یکون أراد الاعترافبين ,دى الله والثاتىأراد الاعتراف بن يديه عليه السلام وحتمل 
أن یکون أراد مجموءبماوهو الاظھر لأنذلك ان لو وق فلله فيه<ق وللنی صل الله عليه وسلم 
فيه دق وحق البشر لايعفو الله عنهإلاان يعفو عنه صاحبه ران اجتمع الحقان فلا بد من كليهما 
لان حق البشر موقوف على صاحبه لقولہ عليه السلامه من كانت لهمظلمةلآخيه منعرضه آوشی» 
فليتحلله منه اليوم »2 السابع کم فيه دليل على أن الأحكام مطلوبة ظاهرة و باطنة وللظاهر حك 
وللباطن حکم وحک الظاهر مقدم على حك الباطن أعنى الفحص عنه والانجاز فيه لان النى 
صلى الله عليه وسلم لم وأا عن الباطن حتى فص عن الظاهر وظهرت لهطرارته بشهادةع وأسامة 
وبريرة المتقدم ذكره وحینثذ رجع ینظر فی حم اباط فنص عليه السلام ما عليه وما حم الله 
فيه وأظهر ما وجه ا خلاص فيه وهذا ہو ا موجب لافصاحه عايه السلام لها بما قيل لكى بتر تب 
الحك عايه ومعرفة ا حروج نہ أو الابرٴة ‏ الثامن 6 وله عليه السلام فان العبد اذا اعترف بذنبه 
ثم تاب تاب الله عله عتمل أن يكو نعل العمومو يحتهل أن یکونءل الخصوص فان قلنا إنه على 
العدوم عارضنا حق الغير وقد نص عليه السلام على أن ذلك ليس منه خلا ص إلا الاستحلال 
أو الاعطاء فقال عليه السلام من كانت له مظلية للاخيهوقد تقدم أولاوقدكان علیہ السلام لا یصلی 
علی مر عايه دين حتی نی من تحمل عنه وقد تحمل عض الصحابة عن ميت ثم أن بعد 
يومين أو ثلاثة خو انی صلی الله عليه وسم أنه تضى دنه فقال له عليه السلام ألآن بردت 
جلدته وقد قال عليه السلام للاعرای حين سأله فقال أرايت يارسول الله ان فقلت فى سول اللہ 

۰ ب الث پجة > 


1۱ شراط الو به 
ممح EE‏ رر E SOTI ROE‏ 
صابرا محتسيا مقبلاغير مدبر أيكفرانته عنی‌حطا یایفقال عليه السلام نعم فلا وی الاعرانى دعاه الني 
صل الله عليه وسلم فقال له إلا الد ین ھکذا ار ن جبر بل آنفا ت٭0 فی ى ذلك كديرة فەلی 
ia:‏ فلاس ماعن مله على العموم وإما هو على الخصوص فا صوص هنا هوأن الذنب إذا کان 
دين العيد والرب فالحم ف4 ما نص ال ى صلی الله عليه وسام عليه وهو الاعتراف بالذنب والتورة 
منه وقد شرط الفقهاء لذلك أر بعةشروط وهی الندم والاقلاع ورد الظالو الەزم على أن لا بعود 
وهذه الاربعة شروط متضمنة لا نص الذي ی صلى الله عليه به وسلم فالندم والاقلاع بعمھماقولہ صلى الله 
عليه وسلم فان العید إذا اعترف یذ نبه م تاب فالاعتراف لایکون إلا عند الندم والاستغفار 
لاکون إلا عند الافلاع و ام أما لوكان اسان ستعفر من | محص 4 وهو بر « رل أن بفعلہا ثانية فذ لک 
استغفار الكذابينو لس هو ا مراد بم أثمار النى صل الله عايه و سا مإلیەوالعزم على آن لا بعودھی التوبة 
الى نص علبھا انی صل اه عليه وسلم هنا ورد ا مظالم يعمهقوله عايه السلام فالحديث من کانتلہمظلبة 
لاخبه اد بت لكن النى صلى الله عليه وسلم قل شرط فى ذلك شرطا وھ لميتعرضوا إليه وهو 
تسميتة الذنب لأنه عليه السلام قال إذا اعترف بذنبه وذلك يقتضى تسمية الذنب فلا بدمن 
امه مه للنص عليه فان کترت الذ وب حتیلاحصی سقط۔ عن صاحيه تسممة کل ذلب بعيئه ووجب 
عليه أن سمی جاس کل ذب وفع ككل فس عقر مئه و شوب وأن كان حقو ق الغير 
فیحتاج قر الى تقسم ون عجز عنه ومزحكمدق وقد تقدم ذلك 2 الكلام على قوله عله السلام 

من كانت له مظلية لاخبه الحديث 

قولها الا قضى رسول الله صل الله عليه ول مقالته قاص دمعی حتى ما آحس منه قطرة 
إلى قوهاولكنىكنت أرجوأن يرىرسول اه صل الہ علیه ولف نوم رۇ يا.يبر الہ۔ا) فیەوجوہ 

3 الأول ) ان الحزن إذا توالىعلى ال . وححثر جف دمعه عند ذلك لانبا قالت فليا قضى 
رسول ا۵ہ صلی ايل عليه وس مقالته فاص دمعی حتی‌ما اجن م4 قطرة قاص معنی ار تفع وانقطع 
وین عفن نبا لاتجد منه شأ فلا أن كمثرعليها الحزن بمفاجأة النى صلی الله عليه وسلم لها بذلك 
الامر حف دمعما وانقطع 2 الثای 4 النما به ف الكلام والاستعذار لانہا قالت لابها أجب عق 
رسوڈاللہ صلی الله عليه وسلم لكن هذا ود برد عليه سوال تیان يقَالإما شلات عن حكم الباطن 

و غیرها لیس لهبذلك معر فة لآن أحدالا يعرف مافی باطن أحد حتی ,عرفه 4و الى واب انماما 
قالت لا با أجبء عنىإشارة من پا زليه انه لم یکن ی باطد رای المسألة الا ما فى باطنه و هوعدم ا مو جب 
لاقيل ل الثالك ) الخد بالظاهر فى المسائل وان كانت تله لاوجه آخر فالاخذ بالظاهر 
ديق للفهم مع عدم التشويش فکیف مع التشو بش وفرط ا لحرن لاوما آن والطا أبواهاماةالا 


سبیل المرء عند المصائب 57 
صدقوا عایپا ماقيل ما ظبر لهأ من سكو م عن الجواب وتحيدثم عنه لشدة الحزن الذى تو المعليها 
, آلاما فسبق ا ظاهر الافظ وإيما كان سكوتهم عنه اتعذر الجواب فى الوقت عايهم لعظم الآمر ” 
7 خطره ليس لا ظنت هی من تصد تېم ما قوسل لإ الرابع 6 أن من رمی نشیء ثم سكل عنه 
هل هو حق أملافان كان له من خارج مابصدق مقالتهأيرأ نفسه مما قبل وإنلم يكن 3 غير كلامه 
فلا ینفع إذذاك کلامه لانها لما أن سأها النى صل الله عليه وسلم عن أمرهاقالت لإ ولئن قلت لم 
إن پر یئة والله بعلم إنى لبريئة تصدقونی بذلك) فا دمرض لبراءة تفسمافی ذلكالوقت ما قیل عنما 
وبنت عذرها فى سكوتباءن ذلك من کون أن التصد:ق لابقع عقالها ببب أنه ليس لها منخارج 
ما بصدق ما تقول وحين أنزل الله عز وجل براءتبا ذکرت القضبة وكيف كان وقوءپا لكون 
القرآن يصدقبا فها تقول من ذلك ل الخاهس ) ان من رمی بشیء ثم سثل عنه فلا جوز له أن 
يقر على نفسه مالم يفعل وان كان فيه رضا لاسائل ویکون السائل ما باس رضاء لأنها لما أن 
. سألا لنی صلی اللہعایہ وسلم عن ماقيل وکان ذلك باطلا وطلب منہا الجواب فالت لن اعترفت 
لک بأمر والله يعم أنى منه بريئة لتصدقنى) فلم تقرعلى نفسها بمالم تفعل ولآن الاقرار بذلك 
کذب والکذب رم ولايكت‌س رضاء‌خلوق محرم هذا إذا كان ذلك سالما من أن حدث به 
المرء على نفسه شیا فى الدين فکیف باجتماعیما معا ‏ السادس 6 إن من رمی بشیء و لایقدر 
على نصرة نفسەبیاے ينفى مارمى به لاستسلام إلىالتهتءاليوترك ماسواه لآنها لما أن قال النى 
صل الله عليه وسلم ما قال وأبواها كتا عند ذلك وحادا عن الجواب وهما کانا عدتھا فى السراء 
وااضراءم تتعاق بواحد منہماولاطلبت منہما دعاء ولا تفر جا بل اعرضت عن الأاسباب وتعلقت 
بالسبب يشهد لذلك [عراضبا عنهما بعدم الجواب وتحوھا عن ذلك الجنب الذى كانت مواجهة 
لم به وقوفا فى المثلفصير جمپل فرذه هی صورة اللجاء وقطع الا سیاب دالاوهةالا فليا ان فعلت 
ذل كأتتها النصرة امین وكذلك کل من تعلق بالله تعالى مضطرا أتاہالنصر من حینهکاآناها يشهد 
لذلك قوله تعالى(أم من يحيب المطر إذا دعاه و يكشف السوء)ولاجلهذا المعنى فضل أهل الصوفة 
على غير ثم <تى انه لامخطر بقلوبہم ثىء الاو کان اہم فى الحين من غير أن يطلبوه ولایتکاه‌ون فيه 
لحصول حالة الاضطرار منہم فى السراء والضراء لإ السابع سح ان من وقعت به مصيبة وتمادت به 
وكثرت عليه فلا یقنطفیہا لانہا لا أن اشتدالامر بها وتوالت عليها الأحوان لم تكن إذاك تقطع 
الاباس لانها قالت حین تحوات على فراشها وأنا أرجوا أن يبرثنى الله وهذه المسثلة يحتاج المرء أن 
پتحرز منبا للا يقع له الا باس والقوط عند النوازل وکثر تھا فستحتی العذاب لقوله عليه السلام 


۸ فا 
7 هت آواضم للہ تدرقعه اقل نبا کت حم شا نیو ح ا يا فى نفسى 
من أن يتكلم بالقرآن فى آمری 6 وظننت‌هنا بمعنى علمت فلا أن كانت عند نفسها بهذهالمتزلة وصل 
بها الاءتناء الى أن نزل القرآن فى حقہا وسادت بذلك على غيرها وقد جاء فى بعض الکتب المنزلة 
دياعيدى لك عندى منزلة مالم يكن لنفسك عندك منزلة»وقد جاء فى الا ثر عن‌الني‌صل الله عليه وسام 
انه قال مامن امرىء إلا وبرأسه حكمة كحكة الدابة بيد ملك فان ارتفع ضربه الملك وقال 
اتضع وضعك الله وان تواضع رفعها الملك فقال ار تفع رفعك الله وللاجل هذا المعنى ساد أهل 
الصوفة على غيرمم لانه أول شرط عندم فى الدخول العمل على قتل النفس وترك حظوظها ومہما: 
بق لبا حظ لم يصح بعد الدخول فی طریقہم وهذا هر نفس التواضع فرفعهم الله لاجل ذلك على 
غيرهم وغذا المعنى أرضا وضع آهل الدنیا فرجعوا خداما لمن تقدم ذکرہم لطلبهم الرفعة فوضعوا 
وصاروا من الخدام للذين طليوا ابوا التواضح ثم ام بقی سؤال وارد عل قو ھا وک نت جار بة<دائة لسن 
وهوان يقال مافائدة ذكرها لصغر سنبا وقد ذكرت ذلكقبل والجو اب )انب ماذکرت ذلك لتبين 
عذرها وهو السبب الذى لاجله كانت لاتحفظ كثيرا من القرآن فان قال قائل فما فائدة اخبارها 
نبا لاتحفظ كثير! من القرآن ولیس پتعاق ما هی بسییلہ ثىء هن هذا قبل له [نا أخيرت بل 
بين العذر الذى لاله تحب النى صلی الله عليه وسلم فيا قال من حينها وسكتت عنه لانالقرآن 
بشتمل على أ حكام عد يدةفمنها التعاق بابقەو ترك الأأسباب ف الظاهر ومنہاعمل ال ساب فى الظاهر وخلو 
لباطن من التعلق بها وهو أجاب! وأزكاها لان ذلك جمع بين الحکمة وحقيقة التوحيد وذلك 
لايكون إلا للافراد الذين من الله عليهم بالتوفيق و لذ لكمدح اعز وجل يعقوب عليه السلام 
فى كتابه(وانهلذو علم لاعلمناه ولكن أحككثر الناس لایعدون) لان يعقوب عليه السلام عمل 
الاسبابواجتهد فى توفتها وهومةتضى الحكمة ثم ردالامر که لته واستسلم اليه وهوحقيقةالتوحيد 
و ذلك أنه عليه السلام ما جاءهبنوه اخوة بوسف بیع اعتهم بشکو ن‌ردها لهم ويسألون منه أنيرسل 
معهم أخاهم بنيافين احتمل عنده‌الامر هل ذلكمنهم اک يتلفوا بنیامین مثلما أتلفوا يوسفاوذلك 
حيلة من الغیر ف الاجتماع ہہنیامین قى إليهخبر بوسف وخاف‌من‌الاخوةآن بلق فى يم ذلك | ثلا 
يضيعوه کا أضاعوا العبين فليا أن احتمل الامر الوجبين احتاط للواحد وهو التهءة لهم بأخذ 
المہود علیہم واحتاط للاخر بان قال لاتدخلوا من باب واحد وادخلوا من أبواب متفرقة رجاء 
منه أن يبقى بنیامین و حده فیکون سیبا لمعرفة مارجاه من خبر یوسف عليه السلام وشدد ذلك 
علبيم خوفا من أن بتبموه فيا أوصاهم به أ و يضيسوا الوصية بان قال لم اما قلت لک ذلك یعنی 


ا مع بن المقیقة والشريعة ۰ 

التفرقة فى الدخول من أجل العین على مانقله بعض أهل الافسیر فبذه ہی الاسباب مقتضى المكية 
تم أفصح عليه السلام ا أ کنه فى باطنه من حقيةة التوحيد فترك التعلق ما فمل من الآسباب 
وقال(لا أغنى عنکم من الله شيئا ان الحک إلا شءايه توکلت و علیہ فليتوكل المتوكلون) فأ الله 
عر وجل عليه من أجل جمعه بين هاتين الهالنين العظيمتين الذىالقليل النادر من ااناس من يجج 


ینیما حتى أنهم افترقوا على فريقين فريق يقول حقیقة لاغير وفريق يول شريعة لاغير و برون 
أن ا مع بينهم كالمستحيل والحق ما ذکر ناه وهو اجمع بينبها ولذلك أثتى الله عز وجل على فاعل 
ذلك ثم قال بعد الثتساءعليه ولكن اکٹ اناس لايعلمون أى لايعليون كيفية ا جع بين "لاك 
الحالتين وا مع ینہما مطلوب من ااعبید وعليه عمل الانبیاء صلوات الله علیہم اجدین ها 
بو خذ من الاستقر الا <والهم ومقالمم ولولا التعاویل لذکرنا مناقبہم فى ذلك واحداوا<د'لكن 
اللبيب يتتبع ذلك فيجده وكذلك كان حال النى صلی الله عله وسل ل٦ازہ‏ عايه ااسلام كان قد عفر 
له ماتقدم من ذنبه وما تأخر ثم بعد ذلك قام حتی تورمت قدماهوكان بر ط على بطنه الاحجار 
من كثرة الجاهدة ومواصلة الايام المد دة وهو الذى جا۔ بتشریع الاءهال والحض علیہا و آبیین 
. مافیها من الاجور والدرجات ثم بعد ذلك قال عليه ااسلامءان يدخل أحدا عله الجنة قالوا ولا 
أنت پارسول الله قال ولا آنا إلا أن بتغمدق الله بفضله ورختهءفيعد بذل امد فى الاعمال رجح 
الى حقيقة التوحيد وترك النظر الى غيره وهو التعاق بالاسباب ‏ وكذلك كانت عادته عليه السلام 
اذا خرج الى سفر ثم برجع وقد تقدم هذا فى غير ماحدیث ولاجل هه ااصفة العلا آآی تر كت 
عائشة رضی الله عنما وعدلت عنما الى غيرها وهو أخذها يحقيقة التوحيد وترکبا السبب ام الا 
للحكمة اعتذرت بكو نما كانت إذ ذاك لاتعفظ کشر امن القرآن لانبا لو كانت تحفظ كل القرآن 
لع لت على الصفة العليا وتركت ماهو دونما فان قال قاش فها السبب الذی کان لا أن تفعله فلم 
تفعله واستعذرت عن ت رکه بہذا التعر بض قيل لہ إن النى صلى الله عایه وسام إنما طلب منها ان 
كان ثم شىء أن تعترف به وتستغفر منه وان لم يكن ثم شىء فتبدى ذلك والله یبر تھا ویصدقما فا 
تقول فکان الجواب على هذا السؤال أن تقول واه ما أعرفثيئا مماذكروا وأرجوا البراءة لوعدك 
ا حیل من المولى الجليل أو غير هذا الکلام وما فى م‌ناه لانه عليه السلام قد وعدها انكانت بريئة 
فان الله پر تھا فكو نقد جمعت بين الهالتين فلما أن عدلت عن هذالما ذكرت ف الحديث احتاجت 
أن تستعذر عن ذلك بہذا التعريض وان كان هذا الفعل لها فى ذلك الوقت أعنى حقيقة التوحيد 
وتزك الإاسباب و التعاقی بھامن أجلالر اتب اصغرستبا لكنم ترضهى به عندمكنهافاستعذرت عنه 
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' وفى هذا دلیل أن امجتهد إذا اجتهد في ااستلة ثم ظهر له سير ماذهب لبه أو لا فذلك سائغ 


له وما مثلت آمرھا. یعقوب عله السلام إذقالصبر جمیل للبعنى الذىقدمناه وهو الاخذ عحقبنة 
التونحيد لان الصبز ابمیل هو الصبر اذى لاشكوى فيه الا التذليم والاذعارن یع المقندور 

قولبا ( فو الله ماراممجلسه ولا خرج أحدمن أهل البيت إلىقو لباولا أحد إلا اللہ ) فیەوجوہ 

١‏ الأول 6 منبا فيه دليل على اه اذا اشتدت فالفرج اذ ذاك قريب لانها ل يبلغ بها 
الامر اشد من هذا الوقت لفاجاة انى صلی اللہ عليه وسلم لہا بذلك وسکوت أبويها عن الجواب 
فابا ان اشندت ببا تلك ا'صيبة وعظمت جاءها الفرج ق الحين من غير مبلة ولائراخ وقع لاا 
قالت فوالله مارام مجلسه ولاخرج أحدمن أهل البيت حتی آنزل عليه فأخبرت أن الامر لم یطل 
حتى بقع من أحد الخزوج أو غير ذلك ولاجل هذا المعنى کان على ابن ألى طالب رض اللہ عنهاذا 
كان فى شدة استشروفر رح و إذاکانٹی رخاء قاق و خاف فقيل له ز ذلك فتال مامن ترحةالا أعقبتها 
فرحة ومامن فرحة إلا وأعقبتها ترحة ثم یستشہد على ذلك بةولهتعالى فان مع العسر يسرا ولاجل 
هذا المعنى يقولبعض الفضلاء ال کف أصبحت فانما هی حالتان اما البلاء أوالنعماء فان كانت 
النعماء أخذت ف الشکر وان كان البلاء أخذت فى الصبر ولاجل هذا المعنى ساد أهل الصوفة غیرم 
لانهم قد عزه‌وا على هاتين الصفتين والقيام بوظائف كل واحد منہما إذا كانت ومن کان على هذا 
الحال ساد على غيره بالضرورة لان نفس |اسودد هو الاستغنا عن ا خلوق ومن كان على الصفة 
التى ذكرناها لم تتعرض له حاجة خاوق ابدا ولاجل هذا لم بوجد أحد منهم يسأل غ سيره بلم 
السولون فی جل النوازل وهم المفرجون لہا وكذلك من تعلق نابهم ل حوجه التهتعالى مخاوق 
أبدا إحكراما لبم وعناية بیم لإ الثانی ) ان قل القرآن کان سوسا عند نزوله لانها قالت فأخذه 

مثل ماکان يأخذه من البرحاء في يوم شات حتى أن جبينه ليتحدر منه مثل اجمان من العرق البرحاء 
کناية عن ثدة ماكانعليه السلام بلاق عند نزول الوحى عليه من أجل ثقله والجمان اللولژ 
فشبہت حدر عرق رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم على جبینه حين نزول الوحی عليه کالاؤلؤ وان 
كان حسن عرقه عايه السلام أعلا من حسن اللؤاؤ لکن ليس فى ا حسوسات با يشبه أعلا منه 
ولاأحسن فبذا الققل مو جود حسا وقد أخيرت عائشة رضى الہ عنما فى غير هذا الحديث أن النى 
صل الله عليه وسلم كان يضم رأسه على ركسبتها ثم ينزلعليهااوحى فتظن أن فخذها قد انقطعمن 
شدة ماعليه من الثقل‌وقبل أن ينزل عليه لم تكن لنجد ذلك وقد كان عليه السلام اذا نزل عليه وهو 
على ناقنه تثط .به الناقة حتى يرب بطنما من الارض وقبل أن ينزل عليه لم تكن لنفعل ذلك ثم بعد 
هذا لولا أن اللہ عز وجل أعطاه القوة والتمكين يكن ایقدرآن پتلقی ذلك الکلاموقد أشرنا الى . 
هذا نی أول ااسکتاب حين نزول جمریل عليه ادلام علي النى صلی اللہ عليه وسامفى أول ابتداء الوحي 


آداب البشير ۷ 
أن يلقاه فكان لنزوله بعد ما أشرنا إليه من التمكين والتأييد ما أنرل عليه ذلك التأثير لکی يمل أنه 
عز وجل ليس له شمه ونا يعم هذا ويتحقق به من حصل له میرات من النی صل الله عليه وسل 
فی المعاملات والناجاة لإ الثالك > ضحکاعلیه السلام حين سرى عنه عليه السلام يحتمل وجبين 
( الأول ) أن يكون ضحکہ ما دخل عليه من السرور لنصرة الله تعالىلعائشة رضی اللعنہاو اظبار 
الق فى ذلك الامر ( الثاف ) أن بكون ضحک لک يزيل عن عائشة رضى الله عنها ما كان بہامن 
شدة الغم والحزن وعتمل أن يكون ضح للوجهين معا لإ الرابع € الشکر على النعما, لا نه عليه 
السلام قال |باحي نأ نعم اللهعليها بالبرا.ة أحمدى اللہ وما خصها با ددون‌الشكرلانه أعم من الشكر 
رالاس ) ان الوارد بالبشارة العظمى مهل بالاخبار با أولا ویقول منها شیا ها لى حصل 
الم بذاك ولایفصلہا من حينه ذلك لان النى صلی اللهعليه وسلم لما أن أنزل الله عليهبراءة عائشة 
رضی الله عنہالم يكن ليتلو عليها الابات من حينه وإنما بدأ أولا بالضحك ثم بعدالضحك‌آخیرها 
بالبراءة مجءلة ولم بقل لها كيفية البراءة كيف كاذ فان تحصل لباالعلم بالبراءة وتہدت من‌الروعة 
التى كانت برا حینئذ تلا علیہا الابات والعلة فى منع الاخبار بذلك أولا أنالشارة إذا كانتمرة 
واحدة مخشی على صاحبہا أن تتفط رکہدہ من شدة الفرح وكدذلك أرضا فى العکس وهی المصيبة 
وقدنقل ذلك فالتواريخ ع نكثيرمن الناسقومفاجأمالسر ورفةضى علیہموقوم «جانهم الاحزان 
فقضت علیہم ولبذا المعنى کان ارسال بوسف عليه اسلام لا ببه یعقوب عليه ال لام بالمیص ثم 
بعد القميص اابشیر ثم بعد البشير الاجتماعخشية ما ذكر ناه ولان النفس اذا أقبل ذلك ثىءفشى 
تأنس به قلیلا قليلا حتى يأتيها التحقق بذلك وهی قد أنست بل ال ادس ان طاعةر سول اللہ صلی 
الله عليه وس مقدمة علىطاعة الا ہو بن لانهالما أنةاللبا الى صلی الله عليه وسام ا دی الله وقالت لها 
آمها قوى إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم تركت ما أمرتهابه وأ كدت بالهين آلاتفعله وامتثلت 
ما أمرها به النى صلی الله عليه وسلم من ۴ عز وجل وشكره وإنما أمرتها بذلك ابرارا لرسول 
ته صلی الله عليه وس وخدمةله و حملت قولہ علیہ السلا م | دی الته عل طر یق البشسارةلاعلىطر يق الامر 
فأمر تهاامها بالقیاما ی الرسول صل القه عليه وسلم لان القيام اليه صل اللہ عليه وسام طاعة له ولله وما 
كدان طاعة له ءابه السلام وله فو شکر على هذه النعمة لکن لا أن كانت عائشة رضى الله عنها . 
أقعد منیا تحال الني صلی الله عليه وسام وتعلم ما یسر به وها يتقرب به اليه ثم مع ذلك قد نس 
لها عليه فى الو قت أسرعت إلى ماتعلم أن النى صل الله عايه وسام بحبه وهو مراده وکان مراده 

صلی الله عليه وسلم أن لا محمد على التعما, الا الله وحده مع امتثال امره عليه السلام فى ذلك 


۷۲٣‏ فضل عائشه آم المو مين 
منہا لغیر الوجه الذی قدرناه لرجرها آبو بكر رضى اله عنه عن ذلك ولجبرها على القیام إليه صلی 
الله عليه وسل لأنه صدر ذلك منه فى فل من هذارفى حديث التيمم خين انقطع عقدهافدخل عليبا 
بطرب فی خاصر تھا و بعاتما وبةقول حبست رسول الله صلی الله ءايه وسل والناس ولیسوا على 
ماء و لیس مہم ماء هذا وهی لم یقع العقد مها متعمدة ولم تقل شیثا ولافعات شيا إلا أن النی 
صلی الله عليه وسلم أقام باختراره فلا أن كان كلامبا هنا واختيارها مواففا مراد 1 55 واختياره 
سكت لبا عند ذلك لموافقتہا ماير يدالنىصل لله عليه وسلم ويختارهوما پر بده أبو بكرو ختاره وهذا . 
ما شهد لفضلبا وعلو مُنزاتہا ها علشیرها[ذ إذ آنبا مع صغرسنہا تراعی مرضات النىصلى الت عليه وسل 
وتفضله على مرضات أو با ولاجل ذلك خصما اللہ تعالى بنبيه عليه السلام فا م تر غيره ول تع فه 
لأنهعليهالسلام لم یتزوجبکرا صغيرة السن غيرها وأما غيرهامنالنسوة فتزوجن‌بعد ما كيرنورأين 
الأزواج وهاهنا لإ حكة دقيقة € نحتاج أن ندرا لکی پستدل بہا علىفضلبا وان كن ااکل‌فاضللات 
ولا الكلام فا اختصت به حال‌صغرسنهادون غیرهاالنی لم #صل لهن الخصوصية إلابعد,امضى 
ی من العمر سنين وذلك أن النى صلی الله عليه وسلم قد اخبر أن الله عر وجل إذا أراد أن 
سخلق خلتا اجه تمع‌ماء اءاار آقمع ماء الرجل هدر نهو بھی یسیر فی عروق‌الرأة ار بعین‌بومائم بعدالار بعين 
بحتمع ماء فى الر < حم م او رام ا جل ملکا فيأخذ بین آصا بعەمن تراب الرضع‌لادی‌آراد آن‌تکون 
تربة هذا اللا تیا ات بذلك الترابو يعجنه بذلكا لاء الذی اجتمعق الرح< حم ثم بیقی بطو ری 
الرحم إلى حین خاقه فيصو ر على ما جاء فيهالنص من‌الشارع عليهالسلام والاراضی مختافة علمافیرامن 
السہل والوعر وفیہامابنبت‌وفبھامالا بنبت والذى ينبت فيم-اما تطعم فى الحسينوفيها مايتأخر طعمہ 
وهذا موجود حسا لان بعض الاراضى لا يطعم شجرها إلا بعد سئين وبعضما لايتأخ رطعم ها بعد 
خروجها عن الارض الا سيرا وتأخذف الطعم كأرض الحجازتجد النخلة فيهامعالارض وہ حاملة 
لاطعم وقد شه عز وجل الايمان بالشجرة فى كتا به حيث قال (ومثل كلمة طيبة كشجرةطيبة 
أصابا ثا بت وفرعبا فى السماء ) قيل إن هذه الشجرة هی النخلة وقد شبه الشارع عليه السلام کال 
الایمان بتنامی‌حلاوة هذهااثمرة فقال علیہ السلام « ثلاث من‌کن فيه وجد حلاوة الا یمان أن 
یکون اقەور سوله أحب اليه ما سواهما وأن يحب الرء لاعبه الا لله ع وجل وأن یکره أن یمودفی 
رخ بکرم آن بقذف فالتار » فکنی عله اسلام عن كال الامان ابارت الشجرة و تتاهی ۰ 
٠‏ ط | لانالحلاوة لاتوجد ف ااثمرةالاعند کال/مرهاو تاهيه فلاج ل ھذاالمہ: ی‌تزوحلا یلعا شة 
رنى الله عنما وهىحديثة السنلانها كانت حجاز بة التربة حساومعنی ففاہر مر شجر إعمانها و تتاهی 


حول مسطح لا قش من 3 1۴ 
طبه مع حرا مها وقبل بلوغبا حدالتكايف ونام ك به بعد ال بلوغ وا 2 فو رلاجل هذا المعنى 
دون ناشدن النى صل الله عليه وسل ازواجه یق ت عايون و ال ل اوح ای فراش إحدا كن 
إلا قفراش‌افکان مه 5 لاجل ماخصت به من الصورة المعنورة لا لاصورة اة ولاجل هنا 

۱ قال علمه السلام خذ و اه عنواشطر دینک وممايد أ على فط لہا فقہہا ف متا المد مف انیل ات بلفظة 
الالفائدةوما أظهر الله تعالى من رفعتها و علو منزلتبا ولاجل هذا المعنى والله أعلم لم بصح‌اجتماع 
نساء النى صل الله عليه وسام معه إلا بعك سين من أعمارهن ۳ على قدر مالغ وت کال إعانهن 
و حمنئذ صاحن لہ عليه السلام لأانه لایکوناطیب إلا طيبة لقوله تعالى الطيرات للطبہین والطیبون 
لاطیرات» و لجل هذا المغنىةالعليهالسلام: لو كنت متخذا خايلالا شخذت آبا بكر خليلاء ولاذلك 
الا للبعنی الذى جمع بينبما لانه لاان أقوى بعد [مان النى صلى الله عليه وسلم من [مان أی بكر 
رضی اللہ - ن4و ود نص عامه| سلام على ذلك بقوله و م اننا أبو ار بکترة صلاة ولاص اولکن 
بشىءوقر فى صدرہہ والاش ارة فى هذا الى قوة الاعان واليقين 

قافا نول اه عرز وجل إن الذين جاؤا راللافك عه ةعتم )الا بات الماخر اد بث فمه و جوه 
3 الأول 4 أن أهل بدر " كارن عم بأن لا شعوا یق ۳ 2 لاا لن ذهب لن للكک 
مل قوله عليه السلام اخيارا عن ر ډه عر وجل ۹ قال باأهل يدر اعملوا ماشكتم معفور لو انهم 
حفوظون من الوفوع ف الذنوب وان أرادوها لايقدرون عليها للحفظ ظ حم وما نحن بسیلہ 
ارك ذلك عليه لان مسطحا من أهل بدر وهاهو ۳ وقح فع هذا فلم عق أن كن قوله اعملوا 

م شنم مغذورأ لم إلا عل العموم لاعلى عرص فیکون معی ذلك ممن المغفور ٹحمماداموا 
على الحال المرضى وان رقع بعضهم 2 الوب فيجدل له سا للمغفرة من إبقاع دود أوغيرهأ 
مثل الو التى نص عليها اانآرع عليه السلام بأنها جب ماقباما وكذلك نص عليه السلام على 
أن ادود كفارة لاذنوب وماجاء من اخارج کسب ماورد ف الای واللاحاديث فعمتھم الكل 
الفرة اما مط امه و ام سیب 2 الثای 4 ان من حل ق حول مر الحدود فلا جوز ا 
فى ذلك لغير ماأمر به فبزادفه آوینقص منه وما السنة فى ذلك أن بقام الحد على احدودحسب‌ها 
أمر الشارع عليه السلام لان الله عر وجل لا أن أمر عد مسطح قام أبو بكر رضی الله عنه فراہ 
فى عقوبته بأنقطعلهما كان بجریعلیہ من النفقة فأنول اللہ عر وجل فى حقه( ولا يأتل آلواالفضل 
منکم و السعة) الا به 2 امرف 4 وهوقر سمنالوجه امتقدم أنمن حل فى حدمن الحدود فلا جوز 

: أن مجر ولا کل منص ۹4 لان الله عر وجل 1 أن أمر نحد مسطح فکان من أهل باور ففعل مچ 
ابو بكر مافعل 1 زل الله عر وجل فی دوه ما قل آوردناه من الای فجاء جيرا 1۹ توص من منز أنه 
و اس الف یہ 6 


نے هجر اد بر 3 سل يكن انفسه بل د - 
ق الكل 0 ۳ عز وجل ولا 7 الى اختیار موم لان 5 ۳ ری اللہ سای استصر 
لعائشةحين قيل فیہا ماقیل وان كانت ابنته لعدم معرفته لامر اللہ فى ذلكماهوفاستصحبالاصل 
وبقى عليه فل یہجر مسطحا قبل نزول القرآن لان إحسانه إلبہ کان لہ ولوهجره إذ ذاكلکان حظا 
للنفس ونصرة لها فترك رضى اللهعنه ذلك فلا أن نزل القرآن واستنصر اعم 'عندذلك أنماصدر 
منه من نصرتہ للها حماية للہ لا لها للعنی الذى خصي' الله به وا کرامها لالذاتها وكذلك أيضا 
هجرانه مطح نه من قراہاتہ فلا أنزل الله عر وجل فى شأنه ما آنرل هجره وان کانمن قرابته 
حايةلته فكان تصرفه فى أهله وقرابته عسب مرضات ربه لاعسب مرضات أهله ونفسه وقدنص 
E‏ على ذلك فی كتابه حيث قال( قل إن کان بقع وان ناک واخواكم) الاي لإ السادس © 
وهو يتضح سۇ ال وارد رهو أن يقال لم جعل عز وجل واب‌رجوع هذهالنفقة المغفرة ومبجعل 
فيهأجورا مضاعفة مثل ماجعل فى غيرها من النفقات مثل قرله تعالى( مثل الذين ينفقون أموالهم 
فى سبيل الله كمثل حبة آنبتت سبع سنايل فى كل سنبلة مائة حبة والله یضاعف لمن يشاء) ومثل قرلہ 
عله السلام «الحسنة بعش متا ای‌سبعین الى سبع مائةالى أضعا ف کثبرة واه بضاعف انشاء»و الای 
والاحاديث ففذلك کثبرة( والجواب)عنهو نع أنه أن اجتمعفىهذا المحدودأشياء عديدةفمنها 
الاحسانوصلةالرحم وجبر هذا ا حدودا۔کو نهبدر یا وسبقت لدعنايةهنالله فكان الثراب على هذه 
المغفرة لاجتماع هذه الاشاء و حرمة هذا السيد أيضا لانکسار قله لا لحقہ هن إهانة الحدواشعارا 
بابقاء حرمة ماتقدم له من حضور بدر فخص الاحسان إليه من هذا السيد الذى من أجله لحقہ 
باجل ااراتب وهی المغفرةفسبحان اللطيف الحکیم الذى رفع کل شخص بحسب حاله وجبرالکل 
على مناز هم حسن اطفه و الہ التو فق اللهم اجلعنا من رزفتہم حب لبيك الصفوة من خلقك مد 
صلى الله عليه وس وحب له و آزو اجه وأصحابه وانصاره وعرفتیم قدر فضاہم وما ون الماثرمتحتهم 
واعصمنا م زأن نسب 3 أوإلى أحد منہم مالابلیق بهم عصمة باطنةوظاهرةواهدنا طر یق الرشاد 
فضاك واحانا على مر كب السلامة فى واادنیا والاخرة بکرمك وعافا من الفتن واحن 
برحمتك وامنعنا بعزك من أن بل علدنا أو نجل على أحد من خلقك واجمانا من رحمته فى 
ار ین بلا محنة انك المفضال الجواد وصل الله على سیدنا مد وعلى آله وسلم تسلیما ۱ 


حدوثك امن الوس Vo‏ 
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۱۳۰ 9 حدیث مین اغموس ) 


ص مه وا و Jo.‏ سے و اھ سوم سے سے ہے 


0 58 
وت سی رضى أله عنه قال ال رسول اللہ صل الله له وسلم ا 


سی سے ص 


سے ہرگر میم مر می مر ۶ 
میں وهو 5 فيب اجر تم با ما أمرىء ملم فى أ وش عليه غضيان 


2 


ظاھر ال بدل عل گر یم الین الفاجرة الى يقتطع با مال السل و اشد رل الوعيد ان حافها 
ليقطع بپا مال امریء مسل الم الكلام عليهمن وجره 

الو جه الا ول‌قوله‌علیه السلام 2 من حاف على مین وهو فیھافاجر ایقتطع ۳ مال امر: مسا 4 
ظاهره أنه إذا كان ذلك لقطع مال امرء كافر فبو جائز وايس کذلك لان أهل الذمة ,تنزلون فى 
معاملاتهم منزلة الومنین فعلى هذا فحتمل أن يكون أطلق عليه الکلام ذلك عل ا اؤمذین لکو: 6م 
أغاب لان أهل الذمة بالنسية ال المؤمنين قأول وعحتمل أن يكون قعل ذلك قفع الذمى عار 7 

مع فعله مع المؤمنین لنقص حرمة الذمی عن حرمة الم وبحۃمل أن يكون فعل ذلك مع الذمى 

أشد في العقاب لا نه جمع فيه ماع فى السل وزاد عايه خفره لاذمة 

الوجه الثالى وهو تھرر سوال وارد وهو أن يقال ل خص فاعل‌ھذا الذنب بالخضب دونغره 
دن أفءالالذنوب لا نه چاه فیہا من فعل کٰذا كا نعليهكذا وعوقب بكذاكا قیل فی الغادر ينصب 
لو اء عنداسته بقدر عدر تہ بنادی عليه هذه غدرة فان ان فللان وک قيل فى [ کل أموال اليتامى 
يأ كنار إلى غير ذلكر وا واب اہ[ غاخص صاحب هذا الفعل بالغضب لکونەارنکب ثلالة 
آشاء عظيمة حرمة وهی‌الیمین الفاجرة وهىالتى یمبرعنها الفقہاء بالیمین الغموس ورد الق باعلا 
وأخذ فا هذا بغير حق 

الوجه الثالك ان ءطب الله تعای الذ کور ی الحديث لی اراد وه ما عمد مرف الغضب ی 
البشر لان ذلك مستحیل فى حق الله تعالى و(نا المراد به مایصدر عنه من شدة العقاب لان املك 
إذا غضب على أحد عاقبہ وشددعليه وکذلك أيضاإذارضىعن أحد أحسن إليه وزادف الاحسان 
واللہ عزو جل مستحیل فى حقه الصفة الواردة على البشرالموجبة للرضی والغضب وهو اميل والتعلق 
والنفوروالكراهية ومثاله ف التقيض وهر طريق الاحسان قوله عليه السلامه ,ضحك ربك من 

بالضحك ھا ردا واب لهم 0+0 إلیہم 

الوجه ال رأبع الغضب لا تعلق الا جوع الاوصاف المتقدم ذكرها فاذالم ر بیلعها ای شتا ۳ ۱ 

الف وكذلك أيضااذا كان الماف بعر أسماء الله تعالى وصفا: 4 لان ذلك لیس مان شرعی ۱ 


۷ 0 عديث لاتصدقرا أھل الکتاب ‏ 


وانھا سموه الفقہاء ينا ازا ومثاله من حاف بالطلاق أو ا لتاق أو المثى أو غير ذلك خاصله 
أنه علق فمله بشرط فا ذا وقع الشرظ الم زط و بالقه التوفيق 


م تقر ھے۔ مر م رط مرو م ۳ 


۳ 0 و ےت عنة عن 5 عل 0 عليه و ل لص د ہوا اهل الکتاب 


1ص 
2 


ولانکد بوم ارات اللہ وه 1 ازل إل نا ال ة 
ظاهر الحديث يدل على منع تصديق أهل اا تاب وتگذیہم؟ م کلام عا به من وجو 
الوجه الآول هل النهى عام فى کل مایدعونه فى کتبهم وقوه مق الف ادات او هل هوخاص 
ما بدعونہ فى کی لاغير محتمل الو جمين معا الکن نمام ا حذیث يقتضى أن ا اراد به ما یدعونہ 
فى کمتبہم “لانه علیہ السلام قال عد النهى وقولوا أمنا باه وها أنزل يعنى بهالتوراة والانجیل‌کانه 
قد صح بأخبار القرآن إن الکتابین التوزاة والانجیل أنزلا علیہم وانیم قد غيروا فيبما وبدلوا 
فاذا قرءوافيها شہثاو ادعوا أنههن التوراةأو الانجيلاحتمل أن یکون:لكحفا لانبملميدلوا الكتاب 
كله ولا بدلوا بعضەواحتمل أن یکون ذلك ما بدلوه وغیروہ فلا أن احتمل‌الو جہین معامنع عليه 
السلام التصديق مم خذرامن أن یسب تعای‌من أن قاهو منم اتکذیب حذرا من أن يكذب بكلام 
لله تعالى إذا كان ماقالوه حقا وبة يستدل الك رحمه الله على القول بسد الزريعة وقد منع الفقہاء 
تصدیقہم مرة واحدة كان ذلك فى كتبهم أو غيرها مم أن الحديث قد لا خلوا من الاشارة إلى 
ذلك ووجه المنع من تصدیقہم ف کل و به انه ما أن أخلوا بالاصل وهو دينهم وكتابيم 
اذى انرل علیہم فکذ وافیه وخالةوا احق فكرف يصدقون فی غيره فان‌حلنا الحديث على العموم 
من غير تقييد على ماذهب أليه ب ض الفقہاء فلا بحث وإن حماناه على الخصوص لةولهعليه السلام 
وقولوا آمنا بالله وما أنزل الينا وما أنرل الإ کان البحث ماذكرناه فحصل من كلا الوجبین 
العموم لعدم صدقہم على الاطلاق وهذا هو 00 عليد عل |اساف وقد جاء الوم بعض الناس 
فا خذوم أصدقا . وكافوثم اللأشغال و 00 عايها فان شون إلنه نہ راجعونی الاخذ نضدهذاالامر 

الچ لی ویستنبط من الحدیث مر ن ا حم ان النبى [ءا هو خشية الكفر الضراح فنتبع هذا الاصل‌فی 
وجدنا نسيةمنه بتعاق الا مر عليه لقولہء ہے أمی أخفى من دب النمل» ولقولہتعا یل 
فى الشمادة (ذوی عدل منک) والعدلهو من تخاص من‌شو اب الکفر لآ نالمعاصىم نأجزاء الكفر 
لكن الفرق بینهما ان نفس اا سفر خرج عن دا ة الاسلام والمعاصی رج عن کال الا عان یشہد 
لذلك قولهعايه السلام« لايزف الزانی <ين يز ىوهو هو من ولا مختاس اذلسة حین خناسباوهو مؤمن» 


اہ أنه لایکرن ی لك الس لة کامل الامان لان الا »ان نای ماعل وهو مع ذإ كمقر بالك هادم 


افتراق الامةال ثلاث وسبعین فرقة 7 


ناه 7 ا ےت بنوا اہ جک 7 انين وسيعين فرفة وستفترق کک ثلاث 
وسبعین فرقةکلھافی النار إلا واحدةقيل بارسول ہے ى الوا<دةقالماأناءايهوأصحا فى» أ وکاقال 
عليه السلام فما أو جب انار ان تقدم‌ذکرم الا تلك ااشوائب ااتی عندهرو کذاكه و لاء لاھم لا لو ن 
من الشوائب و لجل تخلص هذه الطائفة ال دكورة فى 4 من الثدوائب کانوا مع النی صلی 
اللہ علیہ وسلم فی الجنة فعلی هذا فينيغى ان لمن يكن له عم بما يعرف صدقأهل هذا الرمان من كذ بهم 
أن يجتنيهم مرة واحدة إلا أن يوقعه عز وجل على رجل من أهل العلل عاملا بعلي تابعا للسنة فيه 
فيجب عايه آن سند ظهره اليه وعتثل ۳ وفيه! بشیر به عليه و ان" بكاتى يديه ویشدعلیه لان 
مثل هذا اليوم تادر وجودہ والاصلالحذر من الوقوع في مخالطةمنتقدمذكرهم وقليل من يس منہم 
لسرعة سر بان سمہم ا لطتيم الهم الامن من الله عليه بالتوفیق .بريد ما قررناه قوله عایه السلام 
درأتی فى آخر الزمان قومعداو 1 بعالا تعر فو نتم ولاآباؤ 1 فخذوا مان رفون ودحواما تتکرون» 
أو کا قال عليه السلام فعلى هذا فلا رقتصر بالحدیث علیەاذکرناہ لا غير اذ المعنى فيه ماقد ذکرناہ 
وهو كد عليك وخصوصا بك وذلك موجو ت7 المرء نف بل ما فى نفسه آشد عليهما قدتقدم 
لانه مع هؤلائك يكفيه الانعزال عنہم و یسلم .منهم وليس له قدرة أن ينعزلعن نفسه إلا عجاهدة 
وحضور فی کل أنفاسه وقوة من اللہ وأ يد فيكون حاضرا غائيا حيا میتا فيجمع بين الاضداد 
وياليت بعد هذا السلامة والخلاص وان لم یکن عل هذا الأسلوب والا فقد هلك بيان ذلك أنەقد 
اجتمع عليه فى نفسه ثلاث أشياءوهى موبقةمهلكةإن وقع الطوعاايها وهىالنفسوالهوىوالشيطان 
فالنفس قدقال تعالرىحقها ( ان النفس لامارة بالسوء) وا موی وقد قال تعالى فى جقه (واتبع هو اه 
فمثله کمثل الکلب) وتسويل ا ھوی وس و یل النفس قريب من قريب وااشیطان قال تءالى فى حقه 
(ان اشیطان لم عدو فانخذوه عدو وا) فان لم يكن ارم جاضر | فى کل انفاسه وله تميز بوقوع مایا 
من هذه الخواطر وإلا فقد دخل فى عموم الحدیث الذى نحن بسبيله فيصدق باطلا ويكذب ۹ 
ولا جل ا لجھل ببذهالواطروقع کثیرمن الدعین بأنبممنأر باب القلوب فكل ماخير ون بهباطللآن 
له هذهالثلاث خواطروله ائنان اخران وهما ما رکون من قبل اللهعروجل أو اهلك فالنی من‌قبل 
اللهعز وجل هو فى سرعة وقوعه مثل البرق ثم بعدهفى لين من غير مولة خاطر النفس فما مر ذلك 
الا وهذا قد استفر فى ا حل فمن ۸ لکن له معرفة بهذا الامر ولا فقد ضل فى الضرورة وكان من 
الذين يحسبون أنهم محسنون صنعا وهم على غير شىء وهذا کثیر منم يقولون قبل لى وقلست 
وخطرلي ووقع ل وكل ذلك باطل. وإما الواقع له ا حد الثلاث الي قدمنا ذکرھا وان جرج فی 


۷۸ تعريف ا لُواطر 
بعض رار شىء محسب ماقال فذلك بالوفاق وأنا بالحقیقة فلا كل ذلك سببہ ا ہل بالتفرقة بین 
ماقد ذكرنا فالحاصل من حاله أنه داخل فى عموم الحديث يكذب حقا ويصدق باطلا لکن تاج 
ہنا الى ران هذه الخواطر وما هو الحم فيبا لر باب القلوب وما هو الحم فير | لغير م فحكم من 
کان من أرباب القلوب أن ينظر فيا یقع له من الخواطر من ای بقع لأنالقاب له 9 
للذؤاد وباب فى وسط القلب بتلقى الغيوب دن الرب فالخاطر الربانی يأنى هن ذلك الباب الذى 
له على الصفة التى قدمنا ذكرها ثم يستقر بموضعه خاطر النفس والبوى فيحتاج صاحب هذا الال 
الحضور الكلى حتی يعلم الخاطر الآول وما استقر بعده فى ا حل ولاجل التحةق بهذين, الحاطرین 
ومعرفته و کیفیتوما کان كثير من من الله عليهم بذاك لايقولون شیشا ولا يسألون عن شوہ 
فیجیبون عليهإلا ويخرج فى الو جود كذلك لازيادةفيه ولا نقصان لا نبم يعملونءل الخاطرالربالى 
بالحقيقة وما كان من الله فوقرعه‌لاشاك فيه هذاهو حکهنهخواطار اثلات وأماماكاهن قبلا )لك 
فو قو عه من ناحیة مین الۃاب و اما دا کانمن قبل اام.طان فوقوعه من جبة ة الاسر هذا موحکا 5 
القاوبو أماغير م فجکه ذا لك أنينظر ماهو السبب الذى من أجله وقع له ماوقع ثملايخلو الواقع 
أن يكو زطاعة مطلقةأو معصية مطلقة فالطاعة كلبامن (مام الله عزو جل أو املك والمعصية کلہا من 
النفس أوهن 
- ااشہطانفاذاو قع هذ |الشبهفليوقم باز اه حرص ذلك الواقع على لسان الع( و تخلصه من الشوائب المتعلقة ه 
فما کان من الله أو من الملك فهو من قبیل أفعال البر على الأطلاق لايتعاق به شبه وار کانمن 
لنفس والشيطان فلا بد من الشبهة تظہر عند محيصه بلسان العم لآنهما لا يأمران بذلك إلا کر 
خفى 0 لا يقدران أن يتوصلا الى ماارادا الابواسطة هذه الطاعات مثال ذلك فى الشیطانی 
أنه ,أت أولا قبل ا معاصی فلا يقدر على صاحبه بشىء فيأتيه من قبل الترغیب فى الميادة والتبتل 


الشيطان والنمفس وان کا جات بعض الطاعات فيه|اشتبامهلهى من الله آومن نك اون 


والانقطاع وایس مقصودہ من ذاك الا لعلةوهی أن يكثر فى المجاهدة فتحصل لهالسامة فعند حصول 
السام ةا تبه فع رض له بالشبوات التی كان أ لف فيرده الیہا فير جم حاله أس وأ ما کان أو لالت رک العبادة 
والقنط من رحمة الہ والاخذ فی الشهوات وەثال ذلك فى النفس 82890 الفضلاء أنه كان 
فی تعبد وخیر ثم وقع له أن مخرج الى الجباد فبقى «تحیرا فى آمره من کون ان الجباد من أفعال ابر 

والنفس هى الآمرة بذلك وال فى حقہا أن تطلب الخیر أو تریدہ فبقىمتب الها فا أمرت به فمن 
عليه بالاجاء الى الله تعالى أن «طلعه على خبيثة أمرها فنام فاذا بقسائل يقول له قد سمت من كثرة 
الجاهدة من الصيام القيام و شست أن تستر يح منه فأرادت أن تمو تفا لماداکی تستر يحماهى فيه و صل 
ها الثناء بعد الموت ثم أفاق من نومه فالا على نفسه أن لايزول عن حالہ أو يزيد عليه جى يموت 


خل یٹ جواز الكذب ف الخير تقسیم الکذب: الى حرم ومكروه الخ ۷۹ 


و ‏ 12 1 1 ۳ اا اک ہہ م مس مس جج شش یچچ ہش چچچچ چپ شش ہش شس 
- على ماهو بسییژه فانظر شدة خیٹہا ودقته وخفائه حتى أنها رضيت بالثنا بعد ا اوت ولا فائدة شا فيه 


وقليل من يفطن إلى هذا النظر الدقيق إلا من من عليه بالتوفیقو لاجل مافبما من‌هذا الحيث العظم 
کن لاهل الصوفةفى ابتداء أمر م شغل ولانظر غير العم على قتاما و ترك النظر الما 3 بعدقتلہا 
وهوااءير عنه عمخالقت,ا ی کل ما تر بده ل اي أ تفاسم م حتىقد حكى 
عن بعض فطلائہم أنه قال رأيتف مایری النائم ملا کہ نزات من السماء بخیرون كل شخص 
و بعطر 4 مار يد ثم أتوا 1 ل فخروق فاختزت قتل نفسی فج ی ء بها ی صوره ة فقطعوا وأشنا يات 
يميت ھی اه فقطعوها قطعا قطعا فقالے بھی ہنی ۳ ۳ أعمل عل البمض الذى بھی لی 
آز يله فانظر بعدما فعل ۳ هذا الفعل م طمن إلا وأخد و اهد تپا مذاهوحعغیرآر باب القلوب 
ف خراطرهم فحسرك افص ع صك وهو أكد عا بعمو 3 احتجنا الى ذکر هذه الخواطر 
9 هیا وها لعمل‌فبا لكو نأنالحديث تناو طا با معنى الذیذ کر ناه و هو التصدرق بالباطل و التكذيب 
باحق, ذلك مو جود ففااخواطر لاشك ؤم ہل ەو أ كد لا نهما بخص وغير دعل العموم وألله المستعان 
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مر ۵ ۶۶ Jon‏ ره سس سے ورال نمه هس عاسم سر ے وار ے ےپ اراس ٭ هه وا 
عن ام کلثوم نت عقبة رضی الله عنہا انب ۶ تمت رسول الله 0 عله وسل هو لا لیس 
5 سر و2 بر ال مر 6 و 
زب اھ ملح بت از ناس و تر 1 ول خيرا 


ر الحد مث يدل على جوآن” دول الكذت ذا کان 7 أله الى الیویر 

قو له عا ا نمی خیر و اأويقولخيرا) معن اء أن تكون نفس الک 4 24 لفغل خیر أو 03 تكو نلك 
الكذ ب نی إل خير لکن مارض هذا رود | النی‌صل آله عليه وس ی 8 امه للك ذا بوهو يعذب 
بالکل وب من الحد ,دعل ماد را حدبث أول الكتاب وام بنهماوالتهأعله و أن الءذاب على الكذب 
عامفيه که و ماجاءفه فہو تخصیرص للعام مدل هذا الحديث الدی ڪن بس له وغيرهما ص عليهلكن 
حتاج هنا إلى تقسم الكذب من ہت وري و مان كل قم مد4 وما الحم فيه وذلك أن 
7 الکذب عل 0 اقسام فکذب واجب واخر مندوب و الثالث مباح والرابع مگر وهو" نے ا مس 
حرام فأما الو اجب فو مثل مااذاعلیت مس تر شخص وسالك عه من بر بدغتله ظلمآو عدو انار علمت 
ذلك قبن فرتعن عايك الکذب اذ ذاك ولس بکذب شرعا وإنھا هو كذبلغة على مانقله الفقباء 
۱ وأما المندوب فهو مثل الکذب قارب موه عليه ااسلام « ارب خدعةووهو من شيم الابطال 
والشجسان ‏ وکذلك کل كذب ینمی الى خير وهذا القسم هو الذى یتناوله الحديث الذى تحن 


5-5 


7 حرص الصوفية على مخالفة النفس 
بل إن اله وب ل ادها ل ليق ما بل و رع قرعا را لچ 
قرو من بعل شد شیا ثم سحدث رده ناس |اوخطنا لقوله عليه السلام‌« رفع عن أمتى الخطا واللسیان» 
وأما الک وه فہو مثل كذ بالرجل لام زأته لما جاء فى الحديث أن رجلا سأل رسول الله صلى الله 
عليه وسام أ کذب لام رأتى فقال لا فقال أعدها فقال نعم ولان الفصد بالكذب شا صلاح 
خاطرها وذلك حصل بالوعد ولا حاجة للكذب والوعد ليس من شرطه وقوع الكذب لانه 
حتمل أن موت هو أو موت هی أو یقع الفراق أو يفتح الله عليه فى وعد ها وباق الكذب 
على موم حديث الکلوب المعارض لا حن ہسبیلہ وقد جاء فى الحديث إن الرجل اذا انقلات منه 
دابته فأراها الخلة فتظن أن فا العاف فتأتى فلا تجد شیا آنبا تسمى كذيبة عاسب المرء علیبا هذا 
مع أن الشارع عليه السلام قد نہی عن اضاعة الال وترك الدابة مبملة موجب لاضاعتها فناهيك 
به فى غيرها ولاهل الصوفة فى الحديث دليل ها يفع_لونه من المكر بتفوسهم فیوعدو نبا ببعض 
شبواتها لكى تبلفهم ما پر بدو نه من أفعال الطاعات ثم بعد تبلیغیا لهم ما أرادوه لايوفون ها پیا 
اشترت عليهم الا أن يأتيهم من غير تسبب فيه ولا عمل عليه لآن القاعدةعندهم ترك الشہواتحتی 
لد حکی عن بعض‌فضلا ہم أنه اشتبی شبوة فكلف نفسه أنواعا من‌العبادات و نزر طاأنها إنفعات 
ذلك أنا ما ما آرادته ففعلت ماکلفرا واجتبدت فى خلاصه ثم لا أن فرغت منه ڪلف بشىء آخر 
م كذلك ثم كذلك حتى سشمت النفس ,الكلية فعاهدها أنها إن فعلت کذا و کذا من أفعالالبر 
تینما ما أرادت على کل حال فلا أن رأت منه العود قوی رجاؤھا فى اوفاء فاجتبدت فیا کہا من 
الطاعات حتی أتمتها على ماشرط عليها ثم بقی بعدذلك مترددا لا بدری مايفعل فى امره فلم یقدر أن 
نیا شر وتم فتغلبه بعد سنين فى يجا هد تراولم یقدر أن بت کہا كذلك لثلا ت#أم وتكس لعن التعيد فبينا 
هو كذ لكمتر ددافیأمرہ لا يدرى مايفعل فادا بخ له يستأذنعليه فاذن له بالدخر لفاذا هو بتلك الشپوة 
عل ا مراد فساله عن ذلك ففال اشتر یتہ لا كله ثم جلت به إلىالبيت فدمت و ت رکتہ فرأ يت النی صل الله 
عه عايه و سا نی اما ام یرل لى اذهب بذلك الطعام إلى أخيك فلان فكلدمعه فانظر کف كان حا مم یق 
شہوۃ واحدة أفضت بهم إلى هذا الخیرالعظیم فكيف بہم انلوعددت علیہمالشہوات لكا نوا تلو نب 
فى آنواعااتعبدات و ھی :صل بعدالی طرف من مرغ ر بہافالو عدلانفس بمرغ, بها كالوعد لاز جه بذلك سواء 
لان ا لقصو دصلا حم ماو لا جل تعد حالم على ھذاا لاساو بکانت نف وسہم أ بدالا تشتهی شرا حذ رامنما 
من إدخال اشاق علیہا لا نبا لا تطلب الاالراحة فی وقتہاو إن وقعت لهم شروةفنادر حى إن من وقعله , 
منیم‌شپوة تسطر فى الکتب اندورها فانظر الک ذب لافس ماأ مى من الخيروما أظور ولول يكنفيه إلا 
آنبا ترتدع عن‌الشپوات لكان ذلك کافیا لان ترك الشہوات ہو المعبرعنہ ,قرع باب والله المستعان 


حديث صلم الحدببیة ۸۱ 


۱۳۳ : 2 حل رسف بد اد رده ع 
۳ رر سوس 
عن راو 7 ن عازبرضی ا ل 0 ۳ ملا 0 05 وس اشر کين بو اد دام 4 ية على 


لاد 3 عل 93 7 تەم امش رکین 4 00 وهن ام من ن الین 5 E‏ ا 
ہے متخ س وس مه رم 


متا ج5 Eê‏ وق ریم یبا ہت با 07 ۳ الا أن السلا ايف رف لوس نحو هما نیو 2 :دل حجل 


۳ ۳ 
6 o سر‎ 


رده ر 
لام ادرف يدل على جواز صلح المسلمين مع للش كين و الکلام عليه من وجوه 

الو جه الأول : أنه لارقتصر فی أفعالالطاعات على بعضما دون بعض وان كان ما ترك أخفض 
رتية ما يفعل لآن النىصل الہ عليه وسلم كان فى ا مدینة یقوم بالفرائض على المراد ويفعل من 
أفعال البر كله من اارغب فيه وا مندوب ما استطاع لکن لا أن كانت العمرة مطلوبة فى الاعان 
لم يتركبا ولم یستعن بغيرها عنما 

الوجه الثاتى : المبادرة إلى أفعال البر ابتداء من غير توقف و رک النظر الى دا یتوقع من الموانع 
لان النى صل اللہ عليه وسلمخر جإیااعمرةمعآنەمنو قع هل بترك للدخولللطواف ف البيت أم لا 

الوجه ااثالث : حسن التلطف فی الوصول إلى الطاعات وان كانت غير واجبة الم يكن ذلك 
منوعا شرعا لان التىصلى الله عليه و سم أجاب ا اش ر كين لا طلبو امنه ولم بظہر طم ماف النفوس 
من البغض لهم والكراهية فیہم لطفا منه عليه ااسلام فما يؤل من البلوغ الىالطاعةالتى خرج إليها 

الوجه الراہم : إن صاح ال لمينمع ال کین لاوز الا,شرط أزلايكرن عل المؤمتين ق ذلك 
حرف من 8 مال أو غيره ما هوسيب للاذعان هم لان النی صل الله عليه ےت ح‌علی 
افق آ27 من الشر كين رده إليهم ومن أتاهم من 0 امن بردوہ وعل أن ,دخلا من قابل 
جلبان السلاح السف والقوس ووه وهذه الشروط الثلائة هىعز المسلمین وإن كان سبق 
الى عض الاذهان غير ذلك لانه علیہ السلام لم بعقد ااصلح على ان من 5 ه من الش رن رده 
اليم إلا لشہرۃ العہد فمن وقع له إعان هو يعم بالعهد فہتر بص حتى ينقضى أيام العبد ویکتم[عانہ 
فيهائم مخرج بعد انقضائها وليسفى هذا نقص باومنین ولان !سلاممم أأيضا متوقع ولابترك شىء 
فيه مصاحة بقطع برا لہ ڈیہ يرجىوقوعهولانبما! موم من لاحرمة له فلا ۳ عى حقہم ران قوىالاعات 
عند حدم یعنی من أسل من مشر کیم فخ ر جمن بینہم بعل اللەمن أمره فرجا ومخرجا لقولہ تعالی(و كان 
حفا علینا نصر المؤمنين) وكذلكوقم مم لا زيادة ولانقصان للا ن کل من هرب منہم الى ا مدینة 
فلم يقبله النى صلی الله عليه وسلم للم الذى عاهدم فلم يرجع إلى مک وإنما كان رجوع کل من 

و۱ اٹ بهجه» 


+ رجوع النی صلی اللہ عليه وسلم عن الحرب الى الصلح احتراما 1كةوالبيت الحرام 
وقع له ذلك الى موضع قريب من مکہ وأعطاهم الله من القوة والشجاعة أوفر نصیب فصاروا 
بذلك الموضع بقطعون الطريق على امش ر كين فلم بستطع أحد أن خر ج معوم فانقطع 4م الداخل 
0 لمك حتى أن المشركين ارسلوا إلى النبى صل الله عليه وسلم سأ لونه لعله أن يتفضل 

علیہم بقبول أوائك ولایکون ذلك تکثا فی اذ ففعل عليه السلام ذلك فجاءهم المخرج والفرح 
والنصر وأما الشرط الثانىوهر أن من أتاہممنالمسلمین م يردوة فانھا شرط ذلك لانه من أفى إلیہم 
فليس عسل و إعاهر مر ندفاشتراط ذلك لاضرر فيه على الس لمين و آماالشر ط الثالكف و 
پدخلما بغي لاح وإتما اس ھا وا له من السلاحالرع لاغیر والقل بالسيف والقوس فما أشبھہما 
أنقع فی اباد من الرمح ولان العرب أداعزم إنما هو بسيو هاش رو ط الثلاثة قد بانب نپالیست 
بتقص فى حق المسامين فلا جوز أن بشترط مایکو ن فی حقہم نقصا باشتراطه بدلیل ماقررناه 
وقد قالعليه الصلاة والسلام و الاسلام يعلى ولايعلى عليه» 0 

الوجه الاه س: إن الامام نظ ماهو الاصا لح بالرعية فيفعله لان النی صلی اللہ عامه يه وس ما أن 
رآی المصاحة لللسلمین فى الرجوع وعقد الصلح فعل 

الو جه السادس : تركالطاءةوإن شرع فيها إذاکانت رکہا أولى لکه ن على وجه نجيزه اشر يمة لان 
النی‌صل اللہ علی و سام وال لميناحرموابالعمرةثم1 أنمنعوامنالبیت ول پتأیھ مالدخو للا بالقتال 
رکوا ذلك وعدلوا عنه ما هو الارجح والاولی للاصلحة الى فيه 

اوجه السابع : جواز فسخ! نج والتحلل منہ إذا من العدو من الودول الى البيت لکن ھلغیر 
الددو من الاعذار اطانمة من الوصول إلى البیت ینزل منزلة المدو أم لا قد اختلف العلماءفی ذلك 
نیم من ذهب إلى آن کل عذر 0000007 من ذهب إلى أن العذر لابكون إلا بالعدو لاغير 
ولابتعدی ولابد من الاتيان1كة وا اقحال بها إذا کان ا مانم غير العدو ومنهم‌من فرق بين أنيكون 
العذر وبا أوضعيفا فان کان قو یا کان حكه حم العدو و تحلل حيث کان وان کان ضعيفا لم 
جرله التحلل إلا مک ۱ 

الوجہ الثامن : فيهدليل على حر مة مكلا هعایهاسلام كان قادرافىوقته عل القتال لکن لا أنعارضه 
رمة مک ترك القتال ورجع إلى الصاح فان قال قائل قد دخلہا عليه السلام عنوة قيل له قد أخبر 
عليه السلام أن الله عر وجل 0 له فى 3 الوقت بعينه لايتعداه و إن ذلكعلى غيره حرام فقال 
عليه السلام لم تل لحد قبلى ولا تل لحد بعدى وإما حلت فى ساعة من نمار فترك عليه السلام 
الققال با قبل الاذن مما جعل الله لها من ا حرمة وقد قال تعالی ( ومن يعظم شعائر الله فانها من 
تقوى القلوب)فتعظيم ماعظم اللہ كان من البقع أومن البشر أوماشاء لقم زيادةفى الاعاتوقرةف اليقين 


النہی عن اقامة الشخص ف محل اركب فيه معصية ۸۳ 
المع 
الوجهالتاسع : إن کل ماوةضىالله تعالى لو منن خبر طم و نصر وزن کان‌ظاهر ما یقع‌ضد ذلك لان 
خروج النی صل الله عليه وسل ق‌هذه السفرة ورجوعه بغير ماإليه قصدظا هره أنه رجع بغير نصرة 
و لیس كذلك لان خروجاع ايه السلاملذلك الموضع وعقده الصلح مع المشركين فيه فائدة کیری 
لان أهل مكة کانوا فى الصلممع اليرود فلو كان القتال مع المشركين فى تلك السنةلكثرت الاعداء 
على المؤمنين ولتوالت عليهم منكل جانب فكان انمقاد ااصلح وترك الفتال فى هذه السنة مه لحة 
عظمى 2 السلام 1 عفد الصلح مع ال کین ورجع قام دا إلى المد ینہ صاخ اهود الذين 
كانوا حلفاء لاملمکه فلما انقضی العبد الذى کان بينهعليه السلام وبين أهل مكة بالعمرة التودخل 
ہا و کان الفتح بعد ذلك كان امس ون قد ازداد فيهم أضعافهم ول بجد المش ر کون اذ ذاك مر 
ینصرم لعقد صلح المبود و النی صلی أله عليه وسل فکان الصلح ف هدد السئة اذ كورة a‏ 
لفتح والنصر وقد نص علیہ السلام عل‌ذلك فقال دوالقە لا بقضی الله لاؤمن قضاء إلا كان خيرأله» 
هو الصادق عابه السلام بغیر مان کف باأيمين ولاجل هذا المعبى والعمل على حصولہ حالا 
استغرق أهل الدوفة ق در أقية رهم و رکو ۱ اعد ہیر ف الاءور لشخلرم تفت إمانہم ق كل 
وقت وحن مم ال" 7 تم لامواك حقو ص ۳ راەنھم اک الدى ذکر أأه لانه اذ صی‌الاعان کان کل 
ما ری علیہم دن ا مقدور رحمةبہم وخیرا ولآجلتحةةهم 1 ذلك کان ؟ 07 هم بتاعەون بالبلوی 
حیلقدحی عن بءعضص فضلا رم أنههمرض لع 1al‏ يهان عشر ان سا4وقہ یل للا ان سد فدخل عله بعص 
اخو انهفرثى اله وبیفقال له العلیل لاتيك فان ا ملاک تصاخنی فاخيرهأن ذلك البلاء بلا,خیر ومنة 
الابلاء فة ونقمة 
الو جه العاشر جواز دخول دار الخرب بالصاح إذا کان ف ال سن قوة رهم عده وعصية من 
حمث آن ناو | على آنفسیم للانه عليه السلام دخل مک وھی المشر کین اا ما کات فیہم 
العصہة وهم القوة و العدة 
الوجه! حادیءثم : ان الاقامق دارا لجرب تحت الذلةوااصغار لا و زلانہعایہااسلام ما أن ظہر 
الشر کون علءءأولالميكن لیقعده‌مرمو[ماخر فارا من نوم فا آن وی الاسلام وظہر اصحا تام 
7 جه الثالى عشر : أن البقع و غير ها من الخلوقات لاتترك لذواتہا و عا :ترك لاو صاف‌بالان 
ی صلىالله عليه وسلم لم يكن خروجه أولامن مک لذاتہاو إماكان لا جل سکانہا فلا أزظبرعايه 
السلا ,واوی على وال اهلمأ أق اليها وإلى هذا ا لعنی اقا أهل الصوفة ,ترك البقع الى وقعت 


المعاص نم ۳ ولس ل هذا مهم على العموم واتما عم بہذا للستدي 2ب لان و وقعت م4 


44 حديث جواز الوصية فى الثاث 
dG‏ او وین لاتم بر نا هب ری موا 
جاور تم سبالر جو عه اعرد لا نهم‌لایتر کون ما ر اد لشہطنتہم وقدقال تعالی(شیاطین الا نس والجن 
برحی بعضہما ی بعض )و شی طان الانسأشدعلى المرءمن شيط ن الجن لان‌شیطان الجن قدیزول بالتەوذ 
والقراءةوغير ذلك وشيطانالانس تتع و ذو هو لم يزلعن:شويشهونسويلهوهومن صنف الشخص ويأتيه 
من قبل النصيحة فكا نأ قوى على الفسادمن شیاطین الجن لا جل هذه العلة فاذاوقعت التوبة فينبغى ا حروج 
عن ذلك ا حل فى اين خشية ماذکر ناه مان من من الله عليه بالقوةوالتمكين بر ەر جو عهإلى موضعه 
ذلك لا نه قل أن يستطيع أحد على رجوعه عا هو بسبيلهلقوته فى طریقه وتمكنهفيهواله الموفق 


۱۳۶ ( حديث جواز الوصية فى الثاث کم 
ES‏ ہے را ے 8 لے چم N‏ سرن ہہ تسم ر 0 سے کح سر گر مر 
دم بن أى وقاص ری الله عنه قال ج ا الہ ی صل اللہ عرص يودای وا | که وهو 
م سر مد 2 
ةشعر 2م سار مر 27 یھ مس صرق مر مرس مر ٤و‏ س ار س وا که اه 


یکره أن موت بالارض ای هاجر منہا قال پرحم 5 ابن عفراء الت رسول الله صلی الله علیہ 


2 7 


رہ لسار .طط سے سر 


وس قلت ول ا كله كل لا فلت تامار 017 


2 7 سد 0 


4 . مر 
لث قال الثلث والثلث 


0 
و 


س 27ہ م ل مارم آم عر۔ مر وم ها 2٤ج‏ میرم ۱ 26 و صر تا سا سوب 


كير إنك أن لے ورك تس ء جر من ان تدعهم ۳ له تکففون ۳ ناس ف يم وإنك مہما 


Tha‏ ا رظ سے تھ سے س ےہ سے ےکور ۵ مر ے رم 33 ہی هی کم ےھ 


انققعت من ب42 فانها صد حتی اللقمة 7 رفذع إلى ۳ 7 وعسی ال ان 1 رفمك ۳ ينتفع بك 
لہ 2 27 تر صله م 1 


ناس و یضر بك أ روت ول بکن 7 درا 


5 


ظاهر شف بدل على جواز الصدقة بالثلث والمنع فا عداهو الکلام عليه من وجوه 
الوجه الأول , إن زيارة المريضمنالسنة لان النی‌صل الله عليهوسامأى إل ز بارة‌هذا رض 
الوجه الثانى : جوازز يارةالاعلى للادتى وهی من صفات الاعان لان انى صلی اه عليه وسلم 
لاشك أنه أفضل الناس ثم أنه أنى فى عيادة سعد ا مذکور 
الوجه الثالث : انالامام يتفقدأصحا بهو يسأل جن غاب منهم فەن کان منهملهعذر أخذ معدفيه بقدر ما 
كانه لحق آخوفالاسلام ولق الصحبة أ يضا لا نه عليه ال لام لو لا أنمكانيسئل عن أصدا هر تفقدم ما 
عرف مرض هذا الصحاق حت يزوره 

الوجەالرابع : قولەل( وهويكرهأنبموت بالارضالتىها جره نما هل الكراهةهناعائدةمن النی پیا 
اوح تست لد ردول ترشیت هذا 

أو جه ا امس , انه نتر كشيئاتهو خرج عنهف يس لهالرجوعفيه و يبطل عمله إن رجع ولا صل 
له ثواب عليه لان من هاجرمن مکل إنھ ا كانت هجر تھم لله ولرسوله صلی ايله عليه وسلم ف یتر کہم 


جب على زار ار اف ان شمه لادا 85 اء مأعليه من ١‏ ةوق ق اوفءر دعر وف Ao‏ 


ان صلی اللهعليه وسلم أن یقیەوا بموضع خرجوا عنه الى اللہ وکان مخاف علیهم أن وتوا براهذا 
مع أنہم لایتسمدون ذلك رانماکانت إقامة من أقام لعذر المرض فكيف بالمتعمد وعلى هذا فقس 
وقد جاءت ق‌هذا المنى آحادیث ك ثيرة صححة ولولا اتعاویل لذكرناءنباشيةً! فشیتا مع أنه 
لاسخلو أن قد أشرنا إلى شىء من ذلك فی الکلام على بعض الاحاديث المتقدمة 
الوجه السادس : تذكار الزائر مر يض بالانتقال ليصلم حالءمن أداء حق إن كان عليه أو لفعل 
معروف إن ل یکن عليه حق و 2 لار حمل لا نه عليه 7 ذكرهذا ا پر بض حب . أقعا ہہ بعو ده 
بقوله بر حم لله ابن عفر اء لآنابن عفراء من المواجر بن مرض بس ومات بها فعرض لہ بذکرہ لگ 
. پشبه لتر ب ذمته ان کان بها شیء و تسا للرحيل ففہم عنه سعد رضی الله عنه ماأرادفقال أرصی ما ی 
كله وذلك ,تضمن برامة الذمة لانه لايق إل الندوب إل بعك برامة الذمة تأ راطو الله عنه :عل 
المندوب وهوالتصدق بجمیع امال 
الوجه السابع : ان السائل ااال عن شیء ثم منع دنه واشسع تمل و جبین أو وجوها فله 
أن يسئل حتى بين لہ المراد بغير احتمال لان سعدا ل أل النی‌ص ی اللہ علیەوسلم فى الوصية بالمسال 
كله فماعہ 00 اللعليهوسلم احتمل المنع أن يكون عن جيم ا مال واحتمل أنيكون عن بعض 
دون بعض فلا أن احتمل ذلك بقى يمل عن الشطر و التلت‌حتیعلالو جه ا مم ذرعفی ذلك بغیراحتمال 
الوجه الثامن . قوله‌علبهالسللام لا اثلث والثاث کثیر )هل الصدقة میم ان تلثممتوعة أو هل ذلك 
جائز قد اختلف العلماء فى ذلك فمنہم من ذهب إلى المنع حتى ينقص منه ولیس القوی ومنهممن 
ذهب إلى الكراهة وهر مثل الاول ومنہم من ذهب 0 الاجازة من غير كراهة وهو الاظبر لانه 
جارعل‌سیای الحد رت لا نه عا مهال سلاماوأرادم نع الصدقة بالثاث لق قال لا مثل ماقال ق ؤل أأنعدل عن صيغة 
اانه ىإ صيغة الا ذنعل أن ذلك جائر ولا تعاق للمخالف بقو له عليه اسلا وال یر لا زو جه الصواب 
فيه أن يقال أشار عليه السلام به إلى أن الصدقة نبايتها إلى الثلث وهو الشرط وأعلاها وما دونه 
جائز ومازاد عليه 7 وقد وجه امخالف لذلك توجيها آخر ولس بالقوى و عتاج فيه إلى تأويل 
مع دم عن ظاهره ولولا التطر بل لذکر ناه مع أن الشارع عايه السلام قد نض على ذلك 
بغیر احتمال فى حدرت غيره هذا فقال إن الله تصدق لک ثلاث أموالم تصدقون به عاد مور تم 
الوجه الناسع : إن ترك ا مال للورئةإذاكانت لهم به حاجة أفضل من الصدقة به على الاجانب 
لآنه عليه السلام قال لإ إنك إن تدع ورثنك أغنياء خیر من أن تدعبم عالة بتکففون النسامرفی 
يديهم 6 العالة #الذين لاشی» هم وغيرهم بقوم بہم ومنه قولهتعالم(ووجدكعائلافأغى) ريتكففون 
بمعني «طلبون هذا إذا كان للررثة ہا مال جاجة وان كانوا أغنياء فهو بالخبار في ماله أعني فى اثلث إن 


۸٦‏ الصدقة الا قرب فالاقر ب 
عليه بالتصرف ف اللث فقال عليه السلام إن اللہ تصدق علیم بثلث آمو الم تتصدقون به عندهو تم 
وليس لاور به تلك الحاجة :اكلية فالتصدقبه أولى لکن تكو نالصدقة للا" قرب فالا قرب والاحو ج 
فالا حوجلان الصدقة للاقرب محتمع فيها شيئان صدقة وصلة رحم وذو الحاجة أيضا فيه فضل آخر 
وله عليه السلام إذا آراد اللہ بعبد خيرا صادف معروفه حاجة آخبه والترتیب فى الأقارب قد 
ذكره عليه السلام فى غير هذا الحديث حين سأله أحد الصحابة فقال عندی دینار أتصدق به فقال 
له تصدق به على زوجتك فقال عندى آخر فقال تصدق به على ولدكفةال عندى آخرفقال تصدق 
به على أبو يك‌فقال عندی آخر فقال تصدق على خادمك فقال عندی آخر فقال انت أبصر بنفسك 
أو كا قال عليه السلام والقاعدة أبدا المراعاة للقرابة وإن تباعدت لان فیا صلة الرحم وليست 
كال جني فتحتاج الان ذكر عدد ا مال الذى تركه للورثة خیرمن التصدق به وقد ذكر بعض الملاء 
بان‌ثمان‌مائة درهم فمادو نوما الورة: یبا وی ولاجلهذاقالتعائشة رض اللہ عنما ف مان مائة درش نفقة 
لات#مل الوصية تر ید أن تركه كله للورٴة أولى من أن یوصی بعضه ومثل ذلك روى عن على رضی 
الله عنه فیمایقرب من هذا العدد لکن حتاج الى احضار النیة فی تركه اورئة وهو أن بنوی أن 
مامن عليه من الصدقة بالثلث فى مثل هذا العدد أو ماقار به صدقة منه على ورثته وکذاك فيا نقص . 
عن هذا العدد الى درهم حتسب ترك له لم صدة) عليوم فيكون ود جع بین ما أشار ااشارع عليه 
السلاماليه وین‌قول عائشة وعلی رضى اللہ عنبما وما ذکرناه من تلك المعاتى كلبا 
الوجه العاشر : قولهعليهالسلام (إنكإن تدع ورثةكأغنياء خيرمن أن تدعبمعالةيتكفونالناس 
فى أيد :بم € هل تخصيصه له من جہةا خاطبة أو هذامن جمة الخصوص به وإذا قلنا من جبة الخصوص 
فہل ذلك لعلة تعلم أوليس احتمل الوجبينمعا ذءلى الاحتمال الو احدوهو من طر یق الخاطبة فالكلامعليه 
والفقه فيه کاتقدم ون کان على الخصوص فان كانت العلة غير معلومة فلا حثوإن كانت معلومة 
فما هی فنقول والله أعلم أن سعدا لم تكن له إلا اب ة واحدة والمرأة إذا كانت يتيمة ول یکن لها 
مال كانت مرغوبا عنها و إذاکان ھا مال كانت مرغوبا فما فیکون من أجل ذلكا حیر لهذا السيدأن 
يترك ابنته غنية ولا یت ركبا عالة على الاس ویترتب على هذا من المقه ان المرء ينظر لورثته الاصلح 
فيفعله ويكون ذلك الآفرب له الى الله سبحانه وتعالى وأولى فى حق ا لمیت ونحث آخر فى قوله عليه 
اسلام مهما قت من نفقة) فيه و جهان من الفقه !و احد اخبار له ن کل‌ماینفق هومن نفقة فانه 
و جر عليها حتى اللقمةبجعلرا فى فیامرأً ۾ فیکون عل ماله کله مجو را ماتصدق به وما آمسکه والوجه 
الاخر فيه تسلية بهذا القول من آجل‌مامنعه من الصدقة من ماله قله من أجل وجعقلبه علي قوةذلك 


حكاية الورع والمتورع المتسبب ۸۷ 
هذا لفضله ودینه وان النی صلی القەعليہ و سل علم ذلك إمابالوحی وما ا رأى منه منقرائن ا لمال 
لانه لاينفق شيئا إلا على اسان ۳ وهو عسال به أيضا وكلمن هر بهذه الصفةفيكون کذاك 
فان کان هذا منطريق الوحى فيكون ذلك خاصا به لما سبق له فى عل الله تعا ىی من السعادة وإن 
کان للعلة التى ذکرناها فيكون هذا ارشادا للمؤمنين بالاستقامة فی تصرفهم على اسان العلم والعلم 
به وهذا هو الاظیر وا أعلم لانه ون کان أخبر بذلك من طريق الوحى فما هو لذاته بل هومن 
أجل هذه العلة الى ذکرنا والبحث الذى عل الوجه الاخر الذى هو التسلية ماالحكمة بأن سلاهبهذه 
وم یسلہ بغيرها لإفيهاشارةاطيفة > لان ماوقعلهالخر وج ےن جمیعمالہ ول یبق لہ ايه ميلو إ#احبسهمن 
طر يق أهرهعليه السلام له بذلك فقد العنه ا لحر ص المذموم والتعاقاالمكروهومابقىلهاشتغالالاباءتثال 
ماأمر فلا یتہم فی الادخارولیثارالنفس عل الغير من جهةثهوة وکل‌من لا يكون له تعاقالحسوسوان 
کان فی يده فذاك عين الزهد فان الزهد ليس هو بقلة ذات اليد وا هو بعدم تعلق القلب فلك 
الصيغة دالة على ماهو أعظم منہا ومما يبين ذلك ماجرى لبعض أهل السلوگ بافريقية كان قد فتح له 
فيمأ ینہ وبين مولاه حتى خرج عن الدنبا خروجا جیلا وأرقع اللہ عز وجل فى قلوب أهل زمانه 
حبه وخدءته وكان إذا خرج لايترك خرج إلا را كبا وإذا ركب كان حصل له من التعظیم حى 
يغسل كفل البغلةعاء الورد للسبة حاله من ذلك وهولاياتفت إلى شىء من ذلك و كان بعضأعدابه 
من الرجال باد بالقرب منها بقال لها بنزرت و كانت لدعائلة و كان پتسہب بالورع فى صیدالحوت 
فى البحر بالدتارة فجاء بعض أصحاب ذلك التورع التسبب يزور هذا السید فرآى ماهو فيه من 
اراک فبقی يتعجبفلماجاء بودع ویر جع قال له قل لاخی فلان یعنی ذلك السيد المتسبب؟ ذایتیع 
الدنيا فزاد الفقير تعجبا فلا آخبر ذلك الاخر مقالانہ أله بعض الاخوان عن ذلك النی الذی 
أرادهذا السيد آن‌نبه به ذلك الاخ المبارك قال له عنی به أن خی قله ما .وى مولاء لکون تعلقه 
بالصمد قدا حدث كذا و رمج زی کذا ذا نهذاو]:_كانمشر وعافان تعلق القلب به »کروه لاهل‌الا حوال 
لآنه شغل عن ااناجاة واحضور 
الوجہالحادی عشم : قو لدعليه اللا ملا و[ نك م ما نفقت من نفقة فا نبا صدةة حى اللقمةتر فعا إلى 

فامرأتك 6 لیس على العموم وإما ذلك هن كانت له نة و إنما أتى عایہالسلام بهذا اللفظ عل العەوم 
لکونه كان خاطب هذا الصحانى وال حا بعلم ان ذلك اما يكو نمع النية للقاعدة نی تقعدت عندم 
فنقولهعليهالسلام وما الاعمال بالنياتو لكلامرىء مانویءولو کان‌خطا به عليه السلام لغير الصجانی 
الذى لاب تلك الةاعدة لشرطها علمہ بشرد لهذا ماجاء في الحديث ٠‏ أول الکتاب من قوله عايه 


۸۸ اذا أنفق الرجل عل أهله حتسبا فهو له صدقة 

بالاحتساب و لا ان أ با لسعد ل يقيدها عايه فان ماقرر ناه وظرر فان قال قائل النفقةعلى المرأة 
واجبة وم یکاف الشارع عليه السلام فيها النية وكل واجب إذا وقع على ما أمر بهالشمارععليهالسلام 
ففى فعله ال جر قيل له ليس النزاعق ذلك لا نا سانا أنهإذا أنف قعل عياله فقد حصل له آجرالا قامة 
بالواجب لكنه لم يدخل فى هذه الأفضلة وهو أن يزاد له على ذلك أجر الصدقة بشرد 1اقررناه 
قو له عليه السلامدهنقام ره‌ضان إمانا واحتساباغذر الله لەماتقدم من ذنيد» وقيام رمضان مطلوب 
ابتداء عل بابه فاذاقامهالمرءولم #كنله نية الاعانو الاتساب فقد امتثل الامر فيه وحصل لهأجرالقیام 
لكنهلم #صل له كفارة تاك السة لان النی صلی الله عليه وسلم شرط فى الكفارة أن لاتكون 
إلا مع وجو د تلك الصفتين وقد بينا مامعنى الا بان والاحتساب فى الکلام على الحسديث أول 
الكتاب فاذا كان القيام الذى ليس انفس فيه شهوة ولاحظ وهو من أفعال البر على الاطلاق 
لاعصل فيه ما أشار الشارع عليه السلام اللہ إلا بذلك الشرطين فناهيك به فى فعل مشترك بين 
وجوه عديدة أما للحبة فی الشخص أوللشروة آولحباء أورياء للغير أو مصادفة من غير قصد 
أوللاخرة إلى غير ذلك من الو جوه الو قدة هناك وهذا الوجه قد مال إليه حكثير من الفقباء فى 
التعيد فکف ه ی رر رجل خرج إلى الحر یفتسل من الجناية فليا أن وصل إلى 
البحر عربت عنه النية وو قع منه الغسل بغير نية فرقوا فيه بين زمن ااصیف وزمن الشتاء فقا لوا 
بالطلان فى زمن الصيف و بالاجز اءفى زمن الشتایولا ذاكإلالكون أن الغالب عل الذاسالاغتسال 
فى الع ف للتبر ديم ان المرءإذا آنفق بغير نية [ءاعصل له الاجر فى تاك النفقة بقدرالواجبعايه ومازاد 
على الواجب بقى أجره متوقفا على نيته وكثير من الناس الخالب علیہم الزيادة فى اانفقةعلی الو اجب 
فنيغى انعةادالنية ابتداء حذرامن سقوط‌هذا الخير العظیم( وفه من الفقه ) أنه لايقتصر بەعلی نفقة 
المال لاغير ہل هو عام فی کل ا حرکات رالسكنات لان كل مایفعلہ المرء من حرك و کلام فهو نففة 
ونص الحد يشعام فى کل ذلك لانه‌قال مهما أنفقت من نفقة و هذا اللفظ فیدالعموم فى کل‌النفقات 
وهذا العموم كعموم قولہ تعال( ان تنالو | البرحى تنفقوا ما تحبون شہدما قررناه أن النی‌صی الله 
عليه ولل جمل ہنا اللقمة پرفعہاالرجل إلى فى امرأ:#صدقة وجعلفى حديث آخرلقاء المؤمن لا خیه 
بشاشة الو جه صدقة واماطة الأذى من الطريق صدقة الى غير ذلك مما جاء فى هذا المعنىفقد استوی 
فى اماعنی اغاق المال وغيره لگن ف هذه النفقات تفصیل وهو أن نفقات المالتكون فى مرضات الله 
وف سيل البر والخير ات ونفقة البدن العبادة بالدوام ونفقة اللسان دوام الذكر والتلاوة ونفقة 


العینین نظر ها بالاعتبار ودراسة العلوم والقرآن ثم بہاہ النسية ف جمیع الاعضاء کا منهما نفقة 


احتساب معاد وحسن نة عبر رضی ا عنہما 17 المماحات گ۸ 


بحسب مایلیق بهوماهووظيفته وللأاجل التحقیق بہذہ المعانى اتی آبرزناها والفوائداتی قررناها فضل 
أهل الصوفة غيرهم لكونهم احتسبوا أنقسہم وأموالهم وأھلیہم لله لالغيره تعلةا منهم بهذا الحديث 
إذ أن كل ما ينفقه الرء فهو صدقة منبم قد أنفةوا جميع مالدیہم كان ذلك من كلام أوصمت أو نوم 
أو غير ذلك لايتنفسون بنفس إلا حط ور وأدب ينظرون ماعلیهم فيههن الوظيفة وما هوالا قرب 
إلى اللہ تعالى فبادرون إليه بأسراع و اجابة لقوله تعالی(او لك ال ین بدعون يبتغون إلىد هم ال وسلة 
أيهم أقرب) فمنيراهم تصرفون فی ا مہاحات يظن أن ذلك مباحا على بابه وليس کذلك لانهم 
لا بفعلون فعلا حتى محتسبوہ قہتعا ی على ما قررناه‌حتی(لقدحک)عن بعضبم أنه كان بسال فيسكت 
ساعة ثم میب فيس أ لعن ذلك‌فقال ننظر إا خير لی هل السکوت أوالكلام وقد یکون بعضبم له من 
, الحضو ر ماهو آشد من هذا فیعرف عند الخطاب ماهو الأفضلله فيعمل عليه من غير أن یقع‌منه 
سكوت بعد ااال وصاحب هذا ال حال هو الکبر يتالأحمر والسرد الاعظم فمن براهم يلبسون 
الحسسن من الثياب ويأكاون الطيب من الطعام ويتحدثون مع الاخوان و بآخذون راحة بظن أن 
ذلك من جملة المباحم ولیس عندهم فرق بين هذه الاشیاء و التعبد بدليل ماقررناه ,يد ذلك حديث 
معاذ الذىقالفيه وا<تسبنومتى کیا احتسب قومتی فشهدله النى صلى اله عليه وسام بالفقه والأأفضلية 
وقول عمر رضی الله عنه إنى لاتروج النساء ومالى إلیہن حاجة وأطأهن ومالى إليين شهوة فقيل 
له وم ياأمير المؤمنين قال رجاءآن مخرج الله من ظهرى من يكثر به مد الام يوم القيامة أعادالله 
علينا من برکاتہم وهن الله عایناما به من عابهم وقوله عليه ال لام( عى الله أن يرفمك فینتفع بلك 
ناس و بضر آخرون )دل هذا معتى الدعاءله بالرفعة فى الدنيا أوهو نى آننسی ال فى أجله فیکون 
معن الدعاء بعاول الحياة احتمل الوجبسدين مما على اللانفراد واحتمل مجموعبما لان کل 
واحد من هذين لهذا السید یتضمن آخر فان إذا عاش من هو مثل هذا اليد فقد ارتفع 
به أهل الاق وقد ذل به أهل الباطل وإنكان يريد وفعة فى الدنیا فالحواۃ من لازمہعا وف اجتماع 
هذين المعليين فى هذه الصيغة دليل عل‌ماءن بعلى سیدنا صلىالله عليه و سام من الفصاعة والبلاغة 
فأما الانتفاع فظافرللان ا اؤەن رة حیث ماحل وأها اضر فیحتاج إلى يانه وذلك أنه علیەالسلام 
أتى بلفظ الئاس وهو عام فى المسلم والمنافقوالكافر ولاشىء آشدضررا على المنافق والكافرمن ألم من 
له مأمور بعداوتهمومقاتاتهم وقدوقع ال مر مذا السیدالمذکورعلی ماآخبر بهالنى صلی الله غليه وتا 
- لازيادة ولا نقصان فعاش بعد ذلك وطالت حياته فانتفع به كثير من الناس وانضتر أخخروك كن 
قدر عليه بذلك وكذلك هم الفضلاء أبدا ينتفع بهم من أراد اللەسعادتہ و يضر بم من سبقت غلبہ 
الشقاوة لا نیم حجة الله وأنصار الدين 
وس ثالث بپجه چ 


4 حل مت انذار العشيرة 


وفه دا 2 على أنااسنة فى الم يض أن يفاج له ف العم رلآانةولهعليهااسلام عسىالله أن يرفمك 
فيهدعاء له بال قامو إفساحلهفى العمر لکن ذلك بشرط شترط فيه وهوآن يكون ا مر يضمن بکون‌فه 
أهلية ۳ ۲ يرجىذلكفيه تحرزالئلا يكون فاسقاأوظاءا أو من فيه ضرر على المسامين لقوله عليه 
اسلام حين ممع أحد الصحابة یقول منافق ياسيد فقالعايه!اسلام إن آردت أن يكونهذاسيدا فقد 
أحببت أن یعصی الله أو کاقال وقد قال عابالہ لام إذاءاتالمنافق استراح منهالبلاد والعباد أوکاقال 
(۲۵۱) 3 حدیث أنذارالعشير 6 


عن آف در رضی أل ند عله ول قال رسول] موزل ان وار شيرت 


ا 
روئروط ساس 


آلاقربین ال و قر یش اک كوها اشتروا 00 1 ی کک مه یف 
مه یٹ ہے عم سر ام سرت اسر الهس 


لااغنى عنکمەن أله : 58 با عاد س بن هبل ی نك من أله شينا اصفیة عه رسول الله 


سے 7 سر ط۔ 


۱ 7 


لااغی عنك من أن شا يفطم ب ی مای مات ت ی عنك من اللہ شا 


ظاهر الحديثك يدل على الانذار ۳ اب خصوصا والكلام 1 دن وجوه 

الوجه الآول: اقائل أن يةول لأمر الله عر وجل بالانذار للقرابة دون غیرهم ۱ 

(إوالجواب عنه) آناقهءزوجل قدأمر بالأنذارجيعالناسؤغير هذه الآية فقال تعالى ( یه 
المدثراقم تأنذر ) ثم أمر بعد الانذار العام بالانذار لقرابة تخصرصا لهم وكريءا وهنه توله تعا لی 
( من کان عدوا وء لا :کته ور سولهو جیر یل وميكال) نخصص ذحكر جبریل وميكائل لشر فما 
وكذلك تخصيص القرابة هنا من هذا الوجه وال أعل وقد حتمل أنيكو ن انذارهم سدا للذریعة 
لثلا بقع عندأحد أنالقر ابه ليست فى التكارف کل جانب طره‌تيم لاه بعد نزول ھذەالایةووضو < ما 
قد وقع ذلك ف النفرس فانه تدروی أنرجلا سألعلیا رضی الله عنه هل خدكم رسول الله صل الله 
عاءہ یہ وسم أهل .وت شىء «أجاب‌رهی الل عه بأذقل لم صنا إلا بأن لات کا واصدقة وانلاتنزوا 
ار على ا حیل ومن فتح الله لدفهما فى کتاب الله لی أوكلا. اهذامعناهه ۹ وهذا يدل على أنتخصیصہم 
بالانذارتكرمة فی حقہم لأف التكليف على مایةولہ العليا, دوس الرحة ان سبقت له ااسعادة 
ا كذا ذكر العلامة ااشارح رحمه الله تعالى والذى فى ااه <يح ان علیا کرم الله وجب لاست 
هل خصم رسول الله صلی الله عليه يه وسل بشىء فقال لا الا كتاب اللہ تعالى ومافی هذه الصحفة 
قال وما فى هذه الصحيفه قال راستل وفكاك الاسير وأن لا قتل مسلم بكافر ) 
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واد لك شدد علیہم فى التكايف غرم عایہمما تقدم‌ذکره وهولم بحرم على غير هم لتر تف عدر جتوم 
ولد خصوصيتهم ووجه آخر أيضا أن يكون معنى قولہ صلی الله عليه وسام لا أغنى معناه الاجزاء 
والاجراء هو مایتخاص به الرء ولاعتب عليه و یمارضنا حديث الشفاعةوالشفاعة لاتکون إلالمن 
عليه ااەتب واستوجب العذاب ولذلك قال عليه السلامءاختبأت شفاعتی لاهل الکباثرمن أمتى» 
فلا تعارض یذہما 

وفيه دليل على أن الكفار ليس هم مخاطبون بفروع الشريعة للانالارة عامةاحتمات الكافرمن 
عشيرته وغير الكفار وما أنذر هو صل الله عليه وسلم من عشيرته إلا المؤمنين لان مو متەکانوا 
فوق العشرة وما أسلمنهم إلاحمزة والعباس ولاشك أنجميع الو من فرب ال العشيرة ولم یکلم 
منہسم الا امین ۱ 

وفه دليل على أن رؤية أهل الفضل من العلماء والصالحين وغذاطبتهم لاتنفع إلاإذا وقع الاقتداء 
بهم وكيف ماکان الاقتداءكا نت النسبة لاقرب! کثرلان النى صل الله عليه وسلمقال لقرابته ماقالنی 
الد مث ثم إن فاطمة رضی الہ عنها التى هی منه لك المزية الکبری وقال فا عايه السلام «بریی 
مارایپا وفاطمة بضعة مى»تال هما لاأغنى عنك من ابه شيًا فاذا كان هذا النی صل اللہ عليه ولم الذی 
هو أعظم البشر حرمة و تفضیلاوله الشفاعتان العظيمتان عامة وخاصة فکیف بغيره من الأولاء 
والصالحین ولا بتوهم متوهم ان ما ذكرناه هنا معارض لما جاء أن الرجل يشفع فى أهل ببته وأن 
الرجل ,شفع فى عشيرته وأن الرجل ,شفع 'فى مثل ددد رببعة وهضر لا نا نقول هذه الشفاعة إنما 
هی أن یشاء الله الشفاعة له اقولہتعا ی (ءن‌ذا الذى يشفع عدہإلا باذنہ) فاعل هذا المتعاق بہذاالسید 
لعله أن ,شفع له یکون من أراد الله أن لايشفعهفيه وان كان يشفع فى مثلماقدتقدم وما المقعاوع . 
فيه بالاجاء أفعال الأوامر اقوله عليه السلام «ءن أتى بون لم یضیع منہن شیئا استخفافا حقرن کان له 
عند الله عبد أن يدخله الجنةفليس مادو مةطوع به بالوعد ايل کا حتمل فعلى هذا فینینی‌لمه‌این 
لهم التعاق ,اللہ والتشيه بهم ولايعتمد علیہم ويترك التاق بلله فان أحدا لایغنیعن أحد وانماجعاہم 
الله عونا على الخير وسیبا لار حمة فان کان المرء على هذا ال حال فہی السعادة وإلا فاسان ا حال قائم 

عليه بالانذار بشمد لذلك قولەءز وجل(قل ياأهل الکتاب تعالوا إلى كلمةسواء ؛ ہت 

إلا الله ولا نشرك به شیثاولا یتخذبەضنا بعضا أرہاباەن دون ال )رقوله ( بامعشر قریش أوكلمة 
. ھوھاہذاشک من الراوی )هل قال انی صلی لق علیەوسل هذه للفغلة آنی‌هی بامعشر قر یش أوماف معناها 
وف دابل على التحرز من الکذب والتحرىف الصدق لا نه |اشتبه عليه ماقالدال: وصل الله علیه رس 


أبدى ذلك ول یقتعہ ,على کلم و احدة لاغير و قو لاعا٭السلام 7٦‏ اش تر وا ا آنفسکممن! لله لله یر دع سۇ ال 


۹۲ دكاية تف ال ابن دم رضى اللہ عنه 


وهوأن,قالذكر عليه السلامالشراء ول عبن اللەن‌الذی ہشتری به وأ بضافکیف يشترى الانسان نفسه 
لإ والجواب )عنهأنه عليه السلام الم یمین الشمن للم به فى الكتابوهو قولہ تعالى( ناه اشتری 
من الم مين نفس مم واموالهم) الاية وأما الشراءفانه یسوغ أن يطاق على البائع والمبتاع لان کل واحد 
منہما فى ا حقیقةبائعو مشترفالازهنالحقيقى ليله ف نفسه شی, وم هو عایہا أمين مثل الوصى على 
لیم ينفق عليه با معروف ولايتعداءلآن ا امن قد باع نفسه فايس لدفيها ملك وإنھا هى ملك للموی 
سبحانہ وتعالی وتر کا عنده دلى سبیل الأمانة فقیل له افعل لاتفعل فهو :شى على ذلكالام لوب 
لا تعداہ فان أخل بثى. ما أەربہ أو نمی عنه فيها ذقد وقعت منه ایا نة فى الامانه أو نةج تاج 
اعادو قوع ا الما اه أن يعترف أصاحب اللامانة بفعاه اله دم و توب اه ما ارتکب هن اليا بانةهادام 
بد لا ات ل فاا اد أن ةو عنه فما ای ویدار که بلاعاة دل-سن الما 4 ما بقوولاهل 
الصوفة فما عن بسبیله من الای والمد بث الهجة البالغة والادلةااة_اطامة إذ أذأول شرط عادم 
بعد ازدد قتل النفس وه‌عنی قتل اس عندثم مان سييله اهن الت و انم اع أهردقيها فى كل أ-واها 
وترك حظوظها ولاجل هذه القاعدة تى قعدوا عايها انداء آمرهم کا:وا فى أفعال ابر لهم القدم 
اسبق و کانوا نمایجری اللہ علیہم فی !'دنیاەن المد ور ن‌ابلاەاونەماءراضین مہ مسا ین لا یتعرضون 
ولایدبرون لانم یرون أنهم ایس طم فى نفوسہم ثىء حتی یر عو اما من خدمة من اشتراها منھم 
و یرون أن رب الثىء وصاحبه هو أولى بالتد بير فيه والنظر وتدبیر غيره ونظره من الف ول فم 
الذى حصل دم دن دير اث یمم آوفر نصہب لاه عليه السلام كان لايستتصر لنفسه فاذارای‌حره4 
من حرم الله تنبتنك كان أسرع الناس لها نصرة وهم ماشون على هذا الاسلوبکا قررناه وما 
يشهد إذلك و ماحى)عن بض فلا مو هو ابراهيم بن أدهمرذى الله عنه أن سائلا سأله أى 
لارام کان أسر عليك فقال يوم نتفت لحي فانظر مع أنه كان له ملک خرسان‌و العراق ول پیر علیہ 
يوم آسر ما ذكر وما ذاك إلا لكونه حصل له فيه من الميراث الذی قدمنا ذكره نصيب لان تتف 
الحیة ما لاتصبر النفس عليه فى الغالب وتأخذ بالثار وتطلب النصرة بكل ممکن مكنم الما لحقما فا 
أن فعل به ذلك و شت نفسه حين الفەل راضية مستسلية سر بذلك لا جل هذه الصفة التى تحصلت 
له لالافعل نفسه هذا -الحم فىترك الاستنصار للنفس والر ضاوالتسلیم وأما حالم فى الطرف الا خر 
وهو غضبیم ونصر تہم لآمر اللہ فيشبد لذلك لإ ماحكى )عن بءض فطلا لیم أنه مر هر دی من أهل 
الذمة وجاعة من ا اساہین قد اجتمدوا على ظلمہ فرد بده على ما کان عنده من الاح وقال والله 
لاأثرك ذمة عمد تخفر وأنا حى فخلصه من بين أيديبج ومثل هذا عنهم كثير وقوله علیہ السلام . 
لإ يابنى عبد مناف إلى قوله و بافاطمة > پر دعلیه الان و هما يتضمنانأسئلة جمة وهو أن يقال لم خص 


۹۳ اعمال الددن لايئوب فيها ۳ عن أحد من اعتقاد وصلاہ وصوم 


عليه السلام العباس بتعبينه عن غير ومن الر جال و لم خص صفبةعن غير ها من النسوة بالتعيين وكذلك فى 
فاطمةلم عينباءناخوتماولذ كر أفاطمة اسمه وذكر لصؤية الرسالة ولم يذكر فيها قبل اسم ولارسالة 
إوالجواب) عن الأول أنتعميز العباس عن غيره من الرجال فيه من المعی ماتقدم فى تخصيص القرابة 
بالانذار فلا أن كانالءياسعمه كان الانذار إليه تخصیصا لیمتاز بذلك على غيره ومن كان فى درجته 
فى القرابة عصل لهالانذار فى ضمن الاذار لاعرأس وکذلك الجواب عن تعیین صفية عن غيرها 
من النسوة وكذلك ا لواب على تعبين فاطه2 دون أخو اتهاوالجواب عن الڈانی وهو أنهعليهالسلام 
[۱ ۸ يذكر أولا اها ولا رسالة لانه قام فى الانذار اتباعا لصيغة الآمر وإبما ذكر الرسالة اصفية 
إزالة لمايقع فى بعض الاذهان الفاسدة من رفع الرسالة أو بعضما ما يتوم من وم قوللا أغنى عنم 
ن اللہ شأ وإءا خص فاطمة الاسم دون أ خواتما لک تقع المواهقةفى الاسم کا ہیف ا لمع یلاہ 
۳ رضعة می فکہ ذ5 راس مہا اذ؟ راسمه‌وقر اک لام لا فا طمةسا یمن ما لى ماشنت ) 
فيه دلیل على أن النابة والاعطاء فا عدا الدين سائغة وف آعمال الدين عنوعة وہہ پستدل 
مالك ر حه التهتءالمح.ث بقولان أعمال الا بدانلاينوبفيبا أحد عن أحد لآن الانذارهنا تخصيص 
على القيام بالآمر وانهی لقوله عليه السلام اشتروا آنفسکمن الله لاأغنى عنم ٣٦‏ #الشيراء 
هنا عبارة عن ارام بالاعر واانبىو قولہ بعد ذلك سایی من مال‌ماشتت دال على أن النيابة فأعمال 
الدين لانجرز ولو جاز ذلك اكان عليه السلام پتحمل عنما وعن غيرها من أهاه عاخلصهم بەفاذا 
هو عايه السلام لم ينب فى ذلك عن غيره فن باب أولى الذیر ولقائل أن بقول لمخص عليهالسلام 
فاطمة رضی اللہ عنها بأن قال لها سلينى من ما یشئت وم بقل ذلك اصفية ولاان تقدمها بالذكر 
ووابواب) عنه من وجوین 
( الوجه الأول 4 أنه عليه السلام [ إنما خص فاطمة ذلك من‌جرةصغر سنہا لان ماقاله فيه لاسام 
رعب عند الاخبار به ابتداء فأزال عليه السلام عن فاطمة ما باحقہا من ذلك لطفا منه بها و رحمةلانه 
ليس جادها كجلد الكبير 
(الو جه الثانى )وهو الاظبر أن قوله عليه السلام لفاطمة رضىالله عنہا سايىمن ما ی ماشئت 
. لاأغنى عنك من الله ف ا فيه إشعار لاغبر وإبلاغ لم فى الانذار لاهم رقولون هذه هی‌فاطمة الى 
هی منه حيث هی وأخبرها بأنه يفعل لها ماتطابہ منه عدا أعمال الذن لايقدر لها على رفع شىمعنه 


عنما فکفی ذلك فى غرهانمتضمن هذا الکلام حصل‌للابلاغ ق‌الانذار اضر را عو وغل اء 
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۹٤‏ حديث جواز استعال ببیمة الصدقة عندااضرورة 


۱۳۹ حدیف جو از استعمال ده 4 الصدقة للضرورة 4 
8 ڑم و ساس سر۸ روخ وي سار سے سے ورال ےر ےچب سک مق سے رل مر تسف ہر م نے 


عن 1 هريرة ة رضى الله عنه ان رسولالله صل الله عله به وسل دارجلا سر ده فقال ار کھا 


و له[ | بدنەفقال اركيها ويلك اوو یک فى اذا نية أوف ال 
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ظاهر ا على جواز ركوب البدنة ا والکلام علیه من وجوه 

الوجه الأول : ان الامام ينظر فى حال رعیته و یدبر آمرهم له لولا أن النصص الله عليه و سل 
كان بتفقد أصحابه باانظر ما رأى صاحب البدنة فأمره برکو با وقد قال عايه السلام «كلكم راع 
وکاک سول عن رعیتد وعلى هذا اانهاج صار الخلفاء رضی الله عنہم بعده یشہد لذلك ماروى أن 
عمر بن الخطاب رضى الله عنة ققد بعض أصحابه من صلاة الصبح فلم أصبح مر إلى أمه ف أطا عنه 
ولیس هذا مقتصر على الاماموحدہ لاغير بل هو عام فی کل الناس عر آخرهم وقد ینا وم 
ذلكف الكلامعلى قوله عليه السلامه کج راع وکلک سول عن رعيته» 

الوجه ای : إن الضرورۃ ھا حكر مختص بہا وبباح لاجلها ابنع فى غيرها لآن ركوب البدئة 
عنوع شرعا فليا أن أدت ااضرورة إلى ركوبها لكون صاحبها لم یکن له م ركوب أجاز الشارععايه 
السلام ذلك لکن يشترط فى ااضرورة أن تکون ضرورية شرعية وأن مايستباح لأجاواقد اغتفره . 
ااشار ع عايه السلام فى ,لا فان عدم هذا الشرط فلا نجوز الاباحة 

الو جه اثالث : جواز الم اجعةلاھل الفضل إذا لميفهم الخاطب ماقیل لہ لان صاحب البدنة ما 
أن قال له النى صلی فقعايه وسل اركبها احتەل عنده هل يكو ن النیصل الله علیہ ول عل آبا 
بدزة ولل وقد تقرر عنده النہی عن الركوب لھا فراجع لا جل ذلك الا-تء ال حتى فبمما أراده 
النوصلى الله عليه ولم لکن تکون المراجءة هم تأدب ووقار لان هذا ااصحانی رعی الله عنه 
بأل تادب واحترام فلم يقل له نك قد نريت عن وكوب البدنة ولکن ناداه بأحب آسمائہ إأيه 
وهو رسول الله ثم قال له إنها بدنة سوال استرشاد وتعلم وإما زاد على الاثنتين ان كان زادها 
لكونهاحتمل عنده هل سمع النيصل الله عليه وس ماقال أولم بسمع فأعاد ااثالنة لكى يزيل عنه 
ما يتخرل من ذلك و إنا قال له الني‌صل الله ءليهوسام ويلك فى آخر الكلام لکی بعلم أنه سمح 
منه ماقالرةء تقرر أن دعاء الني‌ص اله عليه وسلم على أمته دعاء لهم لادعا, علیہم کیا تقدم فى 
الاحاديث قل 

الوجه الرابع .ما الحكة فى تقلبداليدنةو اشعارها وذلك شمرة ها وقد تقرر من الشرع على مانقله 
العلناء أن الأفضل فا عدا الفرائضِ هو الاخهاء والجواب من وجوه 


حدیثٹ جراز الصدةة عن المت ووصول واا امه 3 


(الوجه الأول ) إن من العلءاءمن يقول إن أمور المج كلها فرض فعلى هذا قالامر على با 
ل الو جہالثانی )ان ننا لح كلها خلا ف غير هالا نھاظاہر ةنا لحکة بن جلعت اهر ةليكو ن لا مرمناسبا 

زار جه اٹ ان بالتقايد و جیت فجعل علماعلی وجو ببامحذه‌الفاشةو تكو 3 ذلك الم فيه قطعما 
للافس من الطمسع ف الر جوع فما فیکون فيه معنی من باب سد الذريعة وقد کون واجة بنذر 
اوغيره فکون ذلكعلءا لها من أجل ماذكر نامومن أجل أن لا تختاط مع غیرها 

0 لإ حديث جواز الصدقة عزالميت تی ثرابها (لبه » 


سر ارس ور ول سر سس رس سارل ارد عنم رم 


عن ابن عباس رضى أللهء نما ل‌سعد : ان e‏ مادة: وفيت ا عبافقال, 7 نایا 7 


مر ماس ہو وس 6س ہ2 


واناغائب عنها ايتقعباة 0 ہے باع ۳ اقا عم ا الى 020 3 راف وه 


سے ص 


ظاهر الحديث يدل على جواز ااصدقة عن ا 200 ذلك بصل الہ Ea‏ 07 

الوجہ الول : السؤال للعالم عند الجبل وترك الحكم بالرأى لان هذا الصحانى رضى اله عنه ما 
أن لم يكن له علم هل تنفع صدقته بت لك اانية التى أراد أم لالم يقدم عليها برأيه وإتماسأل النی صلى الله 
عليه و سم و حیثذ قدم على الفعل بعد العم ۱ الحم 

الوجه ال تی : فيه دليل على جواز السفر >رة الا بوین لا هذا الصحاق رضی اللہ عنه 
سافر وأمه بالمياة لکی يشترط فيه إذن الأابوين وقد تكلم "فقباء فی ذلك وإنما سكت عن الاخبار 
بالاذن فى هذا الحديث للم به 

الوجه الثالث : إن بر الوالدين مطلوببعد ما تما لان الصدقة عنہما من ذلك الباب وقد صرح 
الشارععليه السلام بذلك فى غير هذا الحذيث حين سأله بعض الصحابة عن ذلك فقال له ان”نفذ 
وصیتہما و تر صدیقہما فقد یکین المرء عاقا فی حياة الا بوین بار ماف الممات و تدیکون‌بالمکس 

الوجهالرابع : فيه دليل على ان ال فضل المسارعة إلى 0 إذا کے مرس تص با 

بالعمل لان هذا الصعای رضى الله عنه ما أن أخيره النی صلی اللہ علیەوسلم بجواز الصدنة وعم ان 
فا وو آخرجرا من حینه شید التق صبل الله عليه وسامعلى صدقته وعلى هذا الأسلوبكان 
حال الصحابة رضى الله عنهم به زادأحدم فى علمہ ظبرت فى عمله حتی أنهم کانوا پعرفون زيادة 
عا الانسان فى مله وك ذلك التابءون باحسان الى يوم الدین لان العلل مع ترك العمل حجة 
ووبال ءل صاحيه 

الوجه الخامس : فيه دليل على الاشماد باام دة لان هذا الصحانى رضواللہ عنهأشهد النى صلی الله 
عليه وسلم على صدقنه والحکة فى ذلك اغتنام صدق النیة فى العمل حين حصول العم فييت الأمر 


4 الوقت سيف أن ل تقطعةه فوك 


ود چام ٤‏ ۳۹ مت( إن امرء لا تصدق بصد 43 یی يفك بها 


لتؤمن غائلة النفس ومکر ا( 
یی سم ین شط انا 
الوجه السادس : فيه دلیل على أن اظمار الم دقة فى مثل هذا |لوضع آفضل‌من اخفائها لان هذا 
الصجا ف‌رضی الله عنه قد أظمرصدةتههنا وم فما والحكمة فى ذلك ماذكر ناف الو جه قباهوهواغتنام 
صدق النبة لاه حصل له صدق النية عند الاخبار فاختنمها لما جاء أوقع اللہ أجره على قدر نیته فلا 
حصلله صدق النبة عند الاخبارلم پتركا طحاصل للممكن وا حاصل‌هو صدق النية هذا الوقت‌والمکن 
هو ماق صدنة الاخفاء من الا جر لانه جاء فيه تخصيص كثير من الشارع عليه السلام وبالغ ۴ 
التخصيص ءل ذلك <ین قال لاتم شه الدماتتفق مینہ فدل بهذا إنحسن النية فى الصدقة معالاظبار 
آفضل من ضعف النية فیہا مع الاخفاء لآن دذا اله حانى رضى اله عنه قد فل ذلك وأقرهالني صلی 
ال ء ليه ولم على فعله ول بش إلى غيره 
الو جہالسایع : فی دلیل لاہ ل الصوفة علي قو مم الوقت سیف انلم تقطعه قطمك,وههناه‌عندم آقطع 
الوقت بالعمل 7 يقاعك بااقسو یف وفعل هذ ااام حا ى هنان ذلك الباب ولان اللءز وجل قدقال 
سارعوا وسابةواولاتكون المساردةوالمسابقة الا بسرعة الع ل و هذا كان بعضہم مرة بیت ف الخلاء 
ف يوم شدید البرد وكان عليه وبان وكان ۷ض الاخوان فی الموضع عليه أطهار یاب فخطر 
لدوهو فى س‌امنلا.آن خرس اصاحب تاك الثياب الاطءار ع نأحدالثو بين اللذين کا ناعلیه فجردهءن 
حینہ فی «وضعهذلك وصاح به ورماه إليه فليا خرج سأله ااشیخ كيف کاعت‌فی بيت الخلاءفقال 
فت على زی أن حول عند ا جروج فشکر ذلك منه 
الوجه الثامن : فه‌دلیلاا لك رهه اللہ تعا ی حرث ول رآن الصدفة موز بغیر أن حدمالآن هذا 
الصحای‌رضی الله عنه تصدق عا “طه ول ٩‏ دنه واا اني ا ؛ و ذلك لوکان بیعا اجازحتى عده 
الوجهالتاسع : فيه دلي ل مالک رعمه الله تعالمحيث پقول ؛ أن اة تحب بالقول لاه قال أشهدك 
أن ائط الخراف صدقةعنها وأقرہاانی صلی اللّهعليه وسلم على ذلك ول يطلب منه زيادة فاو جوب 
الوجه العاشر : فيهدليل هلى تحمل اذام اشمادة ففغير «وطن الح من آشهده بها و حمله | زاها 
1 ا اواك 707" لی على اللہ عابه وسلم وأخيره چا أخبر أشبده على صدقنه کا ذكر 
نی ص الله عليه وسام هو اما باجماع لکن يكن هذا الموطنهوظن حکرو 0 طن‌سو ال وجواب 
0 جه الحادى عشر ‏ فيه دليل على أن للرجل بعد اشہادہ على الصدقة أن يتصرف فيها أعنى فى 
" تفریقہا لاه ما أن آشید الى صلی اللعلبہ وسلم على صدقته لم يقل له اني صلی الله عليه وسلم 


(عط فسلانا وامنع ع فلان 


حديث جواز اتخاد الخادم لارجل الصاح ۷ 


۹ لا حدیث‌جو از اتخاذ الخادم لارجل اصاخ ) 


سه ٤ہ‏ سے مار سر سی سے مس JE‏ 


عن انس رضی الله ء ۸ قال قم‌رسول اما 1 وس لد فاس ل حادم از ابو 7 


تہ ہے و للم 


یدو فانطلق 9 إلى سول 7 صلی i‏ عليه وسل 2 فا ل یارس ولا ان اسا لام کس ذل سك 


ا 4 فق اسر 2 ول ا نلم عدت هذا هک داو له E‏ صنم‌جذامکذا 


ظاہر الحديث يدل على جواز اتخاذ الحادم وكذلك فى العكس وهو عدم اتخاذه لان‌النی‌صل اتہ 
عليهو-م کان بغیر خا دم فلا ن قد ماد رنة و أوتی با لادم قبلءفع لی هذافال مر ان سيان و الکلام عله من وجوه 

الوجه الأول : فیەدلیل على أنهليس من شرطا حاکم اتخاذ الخادم ردا على منقال بذاك لان 
النى صل الله عليه ول أنه كان حا كمأ قبل قدومه إلى المديئة وفى حال قدومه ولم يكن له إذ ذاك 
خادم و ما حملمن قال بذلك الفقه النفسانىفلايعبأبقوله لآنه ليس الائ ركاللاز م وكون النى عم 
اتخذ ا حادم حین قدومه ا مدینة وهو آخر الفعلين مر حالہ عليه 07 وكا با دول ون 
أفعاله وأقواله بالإاحدث فالأحدث الکن هذا ليس بالقوى لان انی صلی الله عليه وسلر لم يدول 
عل اذاذ الخادم ولاطلبه حتی جاءء متبرعا كام رالكلام عليه فالا مر بال واءوالله تعالى e‏ 

الو جہالثانی : قول لإ تأخذ أبو طلحة بیدی فانطلقفإلىرسول الله صلىالله عابہ وسلم ) 

لإفه دلیلم علی أت الکفرل لہا لحکمعلی من كفل لدعا له فيه مصادة لان آبا طلحة لا أنرأى 

0 انس فى خدهة النى صلی الله عليه وس حله عليها وأقرهالننى صلی الله عله وس لعل ما مل 
ويترتب على هذا أن خدمة أهل الاضل بزید ا۔لندیم 7 فا ولد لك عي عالت 0 
خدمة النی صل الل عليه وسل 

الوجہالثالٹ : فيه دلبل على جوازخدهة الةم إذاكازذلك رأى كفيله لان أ سا لم يكن له أب 
وقد 5اه الى صلی الله عليه وم من ولیہ لاخدمة فلو كان غير ج ارم قله انی‌صلی الله عليةو وسام 

الوجه الرایع : فيهدليل عل‌جراز خدمةالصيالصغير | ذا كان وليه المتبرع بذلك لان النى صا 
عليه وسم قد اجتری بتبرع أولى فى ذلك 

الوجه الخامس ؛ قوله ‏ انأنسا غلام كيس فليخدمك ) فيهد ليل على أن الکیس مطلوب فى ا للدم 
لآنه قدم‌اابکیس وبعد ذلك قال له فايخدمك فاو لاأن ااسكيس کان عندم «طلوب فى الخد يم ماتدمہ 
ويتعلق بهذا من الفقه أن ہذکر ما فى الشخص من ا حامد بقدر ما یرشحلله لتقع الرغيةفيه فى ذلك 
الشأن والمعرفة عكانه. فيه وكمذل ككل مابتقر ب به الناس بعضهم لبعض يذكر مافيءمنالمداسنليعرف 

(۱۳ ثالث سجه» 


37 جواز إنابة الصى فى الأآمر اليسير 
قدرہ ويكون أجدرلتحصيل القبول لآ نالفضائلعنفية لاتعل إلا بالوصف أوبالادراكعنداتخالطةفان 
كان مد حالغير هذه الفائدة فب داخل فی عو م قولہعابہالسلام دقطعۃم ظه رال جل ہو يستحبفى ذلك الابجاز 
والاختصارمن غير تطویل ولا | کثار للانہ قال له إن أنساغلام كيس فأوجز فى العبارة وأجمع 
الوجه السادس , فيه دليل على جواز هبة امتافسسع كببة الاعيان لآنه قاللهف ليخد مك و الخدمة 
هه منفعة لاع ين 
الو جه‌السایع ۽ فەدلیل مالك رمه الله تعالى حيثجيزالرية غير #دودةو لامعينة لا نەقاللہ فلخدمك 
و بین له الخدمة وما زمانها 
الوجه الثامن : فيه دليلعل أ جواز استنابة الصى ف الاهر الیسیر لان نفس الخدمة تقتعی‌النابة 
فى بعض الاشاء وکذاك كان عليه السلام يفعل 
الو جه الناسم : فه دليل على جواز انعزال الصى عن وله شر طأن بكرن ف هوضع يو من عامه 
ما يتوقع لان أنسا انعزل عن ولیہ وبقی فى خدمة النى صلی الله عليه وسلم عشر سنين 
الوجه العاشر : قوله لإفخدمته فى السفر والحضر) فیەدلیل عی‌جوازسفرالصی الصغير بشرط 
أن یکون فيه كياسة حتى رکون من حيث يدبر مسالل نفسه 
الحادىعشر , قوله ‏ ماقال لى اشیء صنعتہ إلى آخر الحدیث ) فيه دلیل على حسن خلق النى 
صلى الله عليه وا وكثرة ماأهده القەعز وجل به من‌قوة اليةينلآنأنسا بقىفى خدهته عليه السلام 
عشر سنين ممع طول السنین ومباشرةااخدمالم ية لله الى صل اله عليه وسل اط لم فعاتهذاهكذا 
ولا مم تفه ل لما أن كان عليه ااسلام هو الذى أنى للناس بالا یمان واليةينأعط منهأجزل نصيب 
وأتى اثناس‌بمده ورئوامنه بقدر هممبم ومقاصدم وإليه أشار عايهالسلام :قول ولم يفضا-كأ بوكر 
بصوم ولا بصلاة ولکن بثىء وقر فى صدره » وااثىء الذى وقر فى صدرههو قوة الیقین حتی 
كان يقول كأنى أنظر إلى العبد ما أن كان صاحب النى صلی اله عليه ولم فى الذار وخليفته بعد 
الانتقال أجزل اق لهف الميراث أ كث م نأ بعده‌و كذ لك كل من كان له قدر فی الدين إا علا 
وار تفع سنا ا للهمن ذلك المير اث وخص به ثم بقى على الحديث (-ؤال) واردوهو أنیقال 
العمل على هذا الحديث يؤدىإلىترك تأدب الآولاد لانه إذا كانالمرء ينظر إلىماقرر تم لم يبق فيا ٠‏ 
يؤدب الولدوذلك يۇدىإل أن يكبر الولدعلىغير حالهرضىفى تصرذهوقدجعل عل السلام تأديب 
الولد أفضل من الصدقة ( والجواب € عنه إن الام رک ذلک لک فالحديث ماينفصل بهعنذلك 
السؤال لانه قال فيه غلام ڪيس والكيس شر عاہو الذى لا بقع منه خال فى الدین فلا أن اختار 


حديث أفضل الأعدال الصلاة وبر الولدين 4 


اش عز وجل أنسا أخدمة لے نیہ له السلام أعطاه من مير اث‌الدی که 1 با لقوله عله السلام «أدببورى 

ا ا تأدبى» أىهداءإلى كلش مة عر ضية وأخلاقسنةفا: حصل لو لد اسب به منهذ اا میرات لا محتاج إلى 

تاد یب‌فاذا كان بعکس‌هذا السكرسة له ديب إذذاكمأمور بهوهولا يعارضما نحن بسب له للمعتی الدیذ کر ناه 
)۱۳۹( ل حديث أفضل الاعمال € 


ضرف۵ مض مياه رو ۶ ہر واا ےول ر س ٤ه‏ سس رر 


غن عيد بین ہو رضى الله عنه قال مالك رس حا عاے يه وسل قلت اتا الله 
۳ الم ل اقل ال الم لح عل ميقا تھا وت" ۱ 0 قال ب ر ودين لت 9 قال ا اد ف 


مزه کت مرول ام ھا ول تنل زادی 


حم ام 


ظاهر الحديث يدل على فضل هذه الاعمال المذكورة فيه على ماسواها و الکلام‌علبه من وجوه 

الوجه الأول : ( أى العم ل أفضل )هل مرادهبلافضلية كثرةالثوابو تضعیف ال جرأومایقر 
إلى اللہ تعا یو إن کان المعنيان يقر بان إلى الله عز وجل لکن إذ اجتمعا بدىء بالذى یقرب إل اة 5 
أ كثر لإ مثال ذلك )الركاة رما أثببهامن الفروض فیهاتضمیف الاجر وان كانت لاتخلوامن التقرب 
إلى اللہ سبحانه وبر الوالدين ليس فيه تضعيف أجر محدود وقد جعل عز وجل رضامم مع رضاه 
وسخطهما مع سخطه فہذا أجل فى القرب مع انه لم بذ كر فيه تضعیف الاجر بشید لهذا ماروى 
أن أحد الصحابة كان كثير التعبد والجاهدة فلبا احتضر منع الشهادة فجاء النى صلى الله عليه وسل 
فاستدعی بأمه فاذا ھی غضنبانة عليه من قبل أنه كان يؤر زوجته عليها فسألا النبى صلىالله عليه 
وسل فى الرضا عنه فسخرها اللہ للاجابة ببركة النبی صل الله عليه وس فدعت لولدها ورضيت 
عنه فانطلق لسانه بالشہادۃفقال عليه السلام سخط أمه معه من الشمادة أو قال فانظر اجتهاد هذا 
الصحاى فى أنو اع التعبد لم ينفعه مع الاخلال بپذ | الجزء اليسير الذى هو إثار اازوجةعلى الام 
بغير جفاء فکرف ینفع تضعيف الاجر ن ليس فيه من هذا ا حال شىء فبان بہذا «اقررناهوهوأن 
الاعمال على قسمين قسم اتضعيف الاجر والتقرب إلى الہ سبحانه وتعالى وقد تقدم مثاله وقسم 
یبتغی به التقرب إلى الله سبحانه وتعالى لاغيروهو مثل بر الوالدينوماأشببه مع أنه يتضمن الاجر 
لکن ذلك إلى الله ليس للبشر فیه مجال وتبين به أن سوال الصحانىكان على هذا ا نس أعنى عن 
مایقربه إلى الله سبحانه وتعالی ما تضمنه جوابالنی صلی الله علیہ وسام ومز سأل‌عن الافضل‌آبدا 
لابترك غيره ولا سؤاله لکی یہتم بالافضل ویرید عليه عافظة ۱ 

الوجه الثانی: قولهعليه العلام ( الضلاة على ميقاتهاإلى آخرالسن ال يردعليه سؤالوهوآن يقال ۱ 


۰۰ بین الا سلام والكفر الصلاة 


2 2 7 
١‏ قدم الصلاة 0 1 الوالدین و ودم ار الو الد 1 على إل باد 00 الى واب 3 عه [ن الصلاة ما 
قدمت لاجل أ س الدين وعمدتہ وما قوامہ ولايصعم الدين إلا 7 | ومتی وقع با خالل ینفع 


غیرھا ری ا 5 لل أحا حاديث كثئيرة جاءت فیذاك فمنہا قوله عليه اسلا ل 
وا 0 ترك ااصلاةۃءوہنہاقولہعایہ ااسلامہ موضع أأصلاة من اادین وضع از لوت اة 
ومنہا قوله عليه السلام «أول ماعاسب به ااعہد الصلاة فان قبات منه نظر فى باق عله وان ل تقبل 
منه لم بنظرفی شیء من عمله »إلى غير ذلكماجاء فى هذا ا معنی وأمابر الو الد بز فا ماقدمه عليه ااسلام على 
الماد لآن اللهعر وجل قد فرضه وأ كد فيه ول بجعل فيه عذرا وقرن رضاهما برضاه فقال تعالى 
(أن اشک ر لى ولو ال یک إلى اام ير ون جادد لك لی أن "شرك لىها ليس لكبه على فلا تطعا ٠‏ 
وصاحيهما فى الدنیا معروفا) فانظر مع الكفر م رخص عز وجل فى عوقهما فكيف بهما هنين 
وقد ہت لاتقل هما أف و لا تهرهماوقل ما قولا كربما) وقدقال بعض ااعلماءٹی معنی قوله 
عالى(وعلى الاعراف رجال) أنهم الشهداء اء الذین جاهدوابة سير إذن أبويبم فا تشہد وا فالشهادة . 
تمنعہم من دخول النآر وعقوق الوالدين یمنعہم من دخول ال نة فيبةوا على الأعراف حتی برضی 
اللہ عز وجل عنہموالد :ہم فزدخاہم الجنة والای والاحادیت فى ذلك كثيرة فلما أن كان فيه هذا 
التشديد من الله عز وجل أمر عليه اأسلام به بعد الصلاةوإ ما أمرعايه السلام بالجواد بعدبرالوالدین 
ماثيت أن الشبداء أ باءعندر بهم ير زقو نو لقو له علیہ السلام «ماآعا عمال البر ف الجبادالا كيزتة حر 
ولان الأعمال كلها فيها اعطاہ بعض واہقاء بض وااجہاد فيه اعطاء الكل النفس وا مال مع مافيه 
ن إعلاء كلمة التوحيد ثم أن الجهاد كان على الصحابة رضوان اللہ علبهم‌فرضعین فانظر إلى هذا 
0 العجيب کف أمر أو له ما هو الفرق بين الاسلام و اسکفر و هو الصلاة ثم آمر ثانية عافيه 
رضی‌الرهن وهوبر الوالدين ما مر ا ما احتوىعلى الخيرين العام والخاص وهو الجراد فالخير 
العام الذى فيه هو ظپور الاسلاموا لير الخاص هو افیہ من بذل جميع الح جح الل تعالى 
فمن اور الله بصيرته ينظر إلى هذا التر تیب العجوب فيتتبعه فی جميع الأعمالبا لنس.ة 23 له فا خذ 
الأفضل الا فضل بد خل بذ لک فی ع وم قولہتعا لی(أو لك الذین يدعون بتذون ال داوس سيلة أيهم أقرب) 
الوجه اله ثالث : قولهعلبهاسلام لإ الصلاةعلىم. اتا ) یة, یداستغرق الو قت‌گاه‌من أوله إلى أخرہمتی 
ارت الصلاة فيه حصلالمةصود ولکن قد جات رواية أخ خرى قال فيب اصلاة أولميةاتها فعلى 
هذا فالاول عامنی الوقت كله وما أوردناه مخصص بأرل الوقت العام سحمەل على الخاص سما 
ف هذا الموضع للقرائن الى قار تہ وهو أن اما 4 الصلاة أول الوقت فيه براءة الذمة مھا تعمرت به 
وفنه شدة الاهتمام بأمر لله تعالى والمسارعة اليه وفى هذا من الخیر مالا خفی وإءاا۔تحب×عض 


9 الوقت رضطوان الله ووسطه رحة وآخره عفو ۱۰۱ 


العلءاء تأخير ها تايلا أول الوقت لعلتين(الأولى) فى مساج اجداعات لكى بن ناس لأضلاة 
والثانية الابراد سا ys‏ ى الذى جاء فى ذلك وأما إذا عدمت هاتان العلتان 
فقد اتف العلياء فيه 3 أن أول الوقت أفضل عدا 5 حنیفة ومن قال بقولہ ولوس ماذه بإليه 
فى هذه الالة بالقوى وقد قال أبو بكر ری الله عنهه أول الوقت رضوان اه ووسطالوقت رحمة 
الله وأخر الوقت عفر اللہ ثم قال رضوان الله أحب إلىمنعنوالله وهذا يؤذن بأن إبقاع الصلاة 
آخر الوقت فيه ثیء ما من الخفلة لآن العفو یقتضی أن ایکون وفع ثىء بدفی عنه 

الوجه اارابع , أهره عليه السلام بتلك الا فمال الثلاث لإ فيه دلبل على اتعید !۱6 بكون أولا 
بالواجبات ويدأءنبا ماهو الاوکد الا و کد ۱ 

الوجه الدأمس :قوله لا ولوامتزدته اوادفی ‏ فيه دليل على التأدبوالاحترام للعلماءو وألایکثر 
عایهم فى الد ۋال لغير ضر و رة لان اف صارهعلى ُلك اثلاث و قو له بعدذلكو لواستزد ته اراد فيهوجوه 

(lee‏ ترك الالحاح على العالمو هو من الاحترامو انأدب کیا کیا نهم 

(lis)‏ الا خذمن ا إاعمال بقدر ااطاقة لان !لا من أفدال ابر - صافظ ءا ما خير من كثير لاپقام 
حقها لان الصحابةرضوان الله علیہم کانوا يعملونما يعلون 

و منبا ان الم أعلاه ا انحاو سائل ف التفقه تقدیم العمل لقوله‌تمالی( و'ذين جاهدوا 
ريثا لايد مس ,اذاو لا تكر نالمجاهدة إلا العمل ولقوله عایهاسلام«هن عل ما علر زتهالله تل مالریەل؛ 
وەل دا منه مایب تنيط من الاحکام من اللأحاديث والای فلماحصات لهثلاشرجوة علىماذكرناه 
قتصر على توفية العمل فيما قبل له والاهتمام به وخاف هن ازيادة اثلا يعجزعن التوفة أو بقع 
منه نسیان (وقد حگی) عن بض اافضلاءم نايس ف زمان الصدابة أنه كان ضر جاس ب ض العلماء 
فاذا سمع مسألة واحدة خرج اذ ذاك فسئل لم تفعل ذلك فقال لان اسم سئلة واحدة اشثغل ہوا 
یومی خير من أن اسمع مسائل فتنسین الثانية الآ ولى وكد ذلك الثالثة لا قہلہا فيقع منی التفريط فا 
سمعت وعدم التحصيل ما كنت قدوعیت فاذاكان هذا لتا ظ العظيم فی غير الصحابة فكيف به 
ف الصحابة من باب أولى فع لى هذ اوهو الحق الواضح اتباع العل بلعم رأ فض لمن تحصیل اللو تضبيع العمل 

و ونام أن مراعات العلم تكون بالعمل فی-ترگ السؤال مع عمله بالزيادة ايتفقه فيا 
نص له عليه وما تضمن على باق اللأعمال لیحصل لہ بذلك فضلية استنباط العلم لذولهتعالى (و لوردوه 
ال E‏ ر منهم لعلمهالذين يستتبطونه منہم) والاشتذال ,ا۔تذباط الاحكام وفیم 
المعانى م من أجل الاعمال شبد إذلكما روىأنء. 7 ال ین عمررضی الله عاہماەکٹ مکٹ عی‌سورةالبقرة ای 
سنین یتعاہہا ولان مراعاة الع علي ضر بین عمل و 0900 حصات له ابر جة العليا في 


۱۰۲ حديث لاهجرة بعد لفتح 


ملم والعمل وهذا السرد من فہم ما آشر تیه من حسن هذا الاسلوب وما تضمنه من الفوائد ما 
رزقه الله من اللور فحصل له اذذاك ماقصد مع التخفيف فى السوال خلاف الفرض لانه لا یو خذ 
فيه مع حضور الشارع عليه السلام بالاستنباط ولابالقياس والاجتباد فلا أن كان سؤاله على 
الافضل اقتصر على معرفة ب×ض دون بعض لابعنی الذى أشر نا إليهوالله المستعان 

اد 7 بعدالفتتح ) 

۳ أبن عا رضی اللہ عنم قال قال رسول اله ۰ صلی ا الله وام لاهجرة ۳ تح و 7 لكن 


ص 
7 


جراد وة 4 اسف م روا 


ظاهر الحديث بدل على أن البجرة قد انقطعت بعد تم لكن له 355 آخر وهو قوله 
عليه السلام البجرة باقية إلى يوم القيامة واجمع سهما وا أء عم أ ن يقال البجرة من مکل إلى المدينة 
والاقامة بها مع النی صل اللہ علیەوسلم والجباد بينيديه قد انقطمت لانکون أبداوأما غيرهاء نأ نواع 
البجرة فذلك باق لم يزل مثل الخروج من دار الكفر إلى دارالاسلام وكذلك أ ضا الخروج من 
موضع غلب فيه المكر إلى موضع ليس فيه ذلك يشهد إذلك قوله عليه السلام«سيأنى على الناس 
زمات لایسلم لذی دين دينه إلا من فر هنششاهق إلى شاهق » والفرار من شاهق إلى شاهق من 
أجل الدين هجرة لاشك فيها ثوقال عليه السلام ہ العمل ف الهر جكالهجرة معیء وأى عمل وأى 
هجرة أعظم من الفرار بالدين من شاهق إلى شاهق لکن هذه الحجرة الممذكورة إنما وفع الشبہ 
نا وبين الحجرة الاولى فى تضعيف الثواب والاجر وأما تلك ا حجرۃ فقد مضت لاصحاببا 
وهی مدل الصحبة لاتكون اخيرالصحابة أ بدآلقولهتعالى(و الذين آمنوا وهاجروا وجاهدوا فى سبیل 
القەوالذین‌آووا ونصروا أولتكم المؤمنون حقالهم مغفرة ورزق حكريم) ثم قال(والذین‌آمنوا 
من‌بعد وها جروا و اشا مع فأولنك منكم ) نعم قد يحتمعان ف المعنى وهو أنالعمدة فیہمامعاالفرار 
بالدين من موضع كثرت فیەا خالفة إلىموضع يرجى فيه الخيرثم الكلام عليه من وجپین 

الوجه الآول.قولهعليهااسلام لإ ولكن جهادو نية ) يريدأن الجباد باق لم يزل ولم ير تفع وأنه 
لايكون جہاد حتن یکون بنية واا فيه قد آخبر بها عليه السلام فى غير هذا الحديث حين سأله 
الاعرافى ماالقتال فى سبیل الله فقال من قاتل لتكون کامة اللہ هى |العليا فو فى سبیل اللہ وقد مر 
الكلام عليه عافيه كفارةو (فه‌دلیل) على انات الخيز م اخثلافهاأجور صاسبيافيا مابلغه‌منها 
عمله ومام برلذه وقد قال عأيه السلام فى غير هذا الحديث نية المرء أبلغ من عله 

الوجهالثاتى:قوله عله‌السلام( فاذا استنفرتم'فانفروا) أىإذاطلتم للجبادفهاذروا بالخروج ., 


حكاية فى بان اازهد | 


ولاتقعدرا لآن الجباد كان على ااصحابة رضوان الله علیہم فرض دين فلا جوز لهم الجلوس إذا 
سمموا الاستتفار وکذاك مر أنى بعدم إذا كان الجهاد عليهم فرض دين حکمہ حكم الصحابة 
إذ استنفرو! ومن كان عايه فرض كغاءة فهو بالخيار إن شاء خرج فله ال جر و إن لم بخرج فلا 
حرج لکن ذلك يشر طأن يعم الفرق بين فرض العين والكفاية والفرق بين فرض‌الکفا ية وفرض 
العين قد ذکرفی كتب الفقه فاذا تحقق المرءباسان الەلم ؛ بأنالجهاد فى حقەفرض کفاءة فینتذیکون 
مخیرا لثلا پکون بقعوده عاصيا لامر نی موف ا لحد یث ل( اشارۃصوفیة 6 وهى على ئثلاثةأوجه 
الوجه الا ول ىقولهعله السلاملا لاهجر ة بعدالفتح )قدأ خبر عايهالسلام فى غير هذا الحديث 
أن الجهاد جهادين أ كبر وأصفر فقال عليه اسلام« هبطتم منالجبادالاصغر إلىالجهاد ال كبر 
وهو جراد النفس»فاذا كان الجبادعلى قسمين فكذلك یلزم فى الهجرة أن تكون كبرى وصغرى 
فالصخری على ماتقدم والکیری هی هجرة النفس من «ألوفاتها وشپوانها و اخوانبا وأهليها و بنیپا 
وردها إلى الله تعالى فى كل اوا وقد أص عر وجل على ذلك فى كتابه حيث قال(فل إن كان 
آباؤ ۳ آنا ۇ کو اخوانک وآزو أزواجم وعشير تك وأموالاقترفتموهاوتجارةخشون كسادهارمسا كن 
ضو نبا أحب إلیکم منالله ورسولهو جہادفی سبله فتربصوا) فاازهد فی هذه الاشیاء هو الطلوب 
اخلوالقاب والنفسمنها وحقيقة اازهد هوأعلى منهذا وهو لاھل الخصوص شمدلذلك(ماحکی) 
عن بعض الفضلاء أنه قال زه دت فى اتام (ر الأول €فالدنيا ومافیبا( والانی € فى الآخرة 
وما فما ا والثالك 6 فیما سوى الله وهذه هى المجرة العظمى و فقنا الله الیہا عنه‌ولایقدر على هذه 
البجرة الاأمل الہمم السنية والمقاصد العلية ومن کان ضعیفا لا یقدر على هذه امجرتفل يم مل نفسه 
بالله فان ذلك علامة على الخسران ولأخذ نفسه بالرفق والمسايسة فى ااجہاد والهجرة لان المرء 
فى نفسه شه بذلك لآن بدنه كالمدينة والعقل والملك كا لين وااشیطان والنفس والموى أعداء 
فيحتاج ام أولا إلى البجرة.من دار الحرب الى دار الاسلام و امجر ة هنا عبارة عن خروجه عن رأى 
الافس وال موی والششيطان ورجوعه الى رأى العقل وا ملك حى بستفتح +0 والفتح‌هناعبارة 
عن اسر النفس والش.طان وا موی وأن يكون العمّل وا ملك هما الامران الناهيان دلى ااجوارح 
فاذا حصل البر ید هذا الحال فلا يحتاج بعد ذلك إلى جراد أى إلى مجاهدة لان الجساهدة لا تراد 
لذاها وانا ال مقصود منبا حصول هذه وقد حصات کا أن الجهاد لابراد لذاته وانما یراد - 
فت البلادللاسلام وأسر العدوو اسلامه‌وقدروی‌آن القاب للبلكوالعقل وا موی والنفس والشیطان 
نات يعر كر ن فه فأ یہم غاب وسكن القلب كان هو الامر على الجو ارح خصات النسة بينه 
وین ماعن بسبیله من حکرالظاهر من كل الجہات فمن له لب یفہم ما أشرنا اليه ویعمل عليه حصل 


۰۰ حديث المشئة 


اء الله على المراد لکن ذلك بعد الافتقار الى الله ت#الى وطلب در ن منه ٹی کل اللحظات 

ولا فلا نف ٴ۶ ٰ۹۷۷) 9 

الوجه الثانى ‏ قوله عليهالسلام ل جراد ونية ) فاذاو قعالفتحللہر يديحتاج عندذلك الى ااجرادو نعنی 
بالجباد هن االمادرة إلى آفعال البر بكل مكن ولاتترك بالتسويف بلعل وعسى فان بذاك تفوت الغنائم 
فاذا ظفر بالفتح والغنيمة فيحتاج عندذلك إلى أخب لاص النیة فی کل ال فعال وببتمل بها والحذر 
المذر من وقوع العمل دونها لان الأعمال بحسب ما احتوت عليها النيات فاذا حصل المريد هذا 
الحال فقد حصل له الجباد والنية 

الوجه الثالث : قولهعليهالسلام لإ فاذا استنفرتم فانفروا ) وهو علىو جبين خم ختص بالشخص . 
تسه وحک متعد أغيرهفأماما مختص بالشخص فور انه إذا ات له هذه الحالة السنية أعنى الفتح 
والجراد وتخلصت لہ النية على ماقررنا حتاج عند ذلك إلى محاسبة نفسه فی کل أوقاته لا تفع منه 
غفلة فيظفر العدو من ملك القلب فى شىء من التصرفات فيقع بذاك الال بعد وقوعالنصر والظفر 
فاذا حاسب المرء غسه فى أقل شیءیقع له من ذلك استیقظ له فرجع عنه فان لم يقدر على تركه فد 
ظفر العدو ثانية وظہر وهذا هو موضع الا۔تنفار أيضا لان ا ماك والەقل قد غلبا فيدخل أيضا 
فى امجاهدة حتى يزيل ما وقع وأما ماعدا الشيخص فذلك لایکون إلا لمن حصلت له هذه الا<وال 
التى قدمنا ذكرهاوتمكن فما فحيئذ بحب عليه أن ينظر فى حق الغیرفاذا جاءه أحد من غلب عقله 
وملكه يطلب منه النصرة فیجب عليه إذ ذاكنصر تہ لان هذاهو موضع الاس :قار و التصرهناعبارة 
" عن الدعاء فى ظهر الغیب وبيان كيفية خاطر الماك والعقل لاذى قد غاب عايه و بیان كيفية خاطر 
النفس وا حوی و الشیطان وما یتحرز من وقوع اهر عة وعا صل الغنيمة والله ال مستعان 


(۱۳۱) 2 حد رث المشكة 4 


له 5 ول وعم مر ہر وار رول سم ر ورا 2 صم 


ڪن یمر رضى الله عنه عن رسول اقبصل ال له وس قال للا مان دا ليما 


وار س رح عن سر 


۱ 0 سلام یھ و 11 3 ل ماه أ سره ۳ تسم و 202 با راة کاین 1 اھ بارس ماهد ف 


ا اسه سے سم 


سبیل أ فقَال | له ماح d~‏ 0 شا 1 1 ان 18 5 حمل نالا ۷ را واحدة ا 


م2 مسر ولا E‏ 


دجل والذى : 00 8 7 7 3 انشتاء له مت فى م سا بول الله + وجل فرسانا اجمعون 


ظاهر الحديث بدل على أن افر الب لا جوز القطع‌علیبا 2 بح ا منہا إلاع الام تثناء 
۱ والکلام عليه من وجوه ١‏ 


يان أفضلية نبينا على سلیمان علیہما السلام ۱۰۵ 


الوجه الاول,جواز ذکرالنساء وذكر الطواف علیہن بين اللأصدقاءوالاصحاب وك ذلك أيضا 
ذكر مایقدم ليه من أفعال الطاعات ينهم لان فی الاخبار لحم بذلك تنبيها لهم على المبادرة لثلہ 
وان کان لم يطلب منہم لکن هذا إنما یکون سب النيات لان ذ کر سلیمان عليه السلام الطوافف 
على نسائء بين أصحابه فيه ذلك العی على م ماسیایی باته بعد 

وفيه دليل على جو ازذكر أفعالالدزيا أنها طاعة اذا أريد با الآخرة أو کون سیا لآم رأخروى 
لان سلیمان عليه السلام ذکرالنکاحوهو دنیوی ما پتر تب علیہ ما ذحكر وقوله2 على واه اما 
أو تسعة وتسعين )هذا شك من راوی الحديث و أيما قال عليه اسلام 

الوجه الثاتى : فيه دليل على عظم قدرة اللہ عز وجل ومعجزة لسلیمان علیەالسلام إذ البشر عاجز 
عن الطواف عل ائة امرأةى ليلة واحدة :اظبراقه عز وجل قدرة بان أعطى اسلیمان علي هالسلام 
القوة على ذلك کان فیها معجرة وإظہار قدرتو | بداءحکه رداعل من ر بط الا شاءبااعو اند فقول 
لایکو نكذا إلامنكذا ولا تولدکذا إلامنك ذا فالقى الله عر وجلفى صلب سلیمان عليه السلام 
روم رجل وتياك لاله زر جة وآلف سرية لیظهر خرق السادة و لیست من لام 
لکن هذا أمر قد بسبق إلى بعض الا ذهان تفضیل سلیمانعلبه السلام على النى صلی الله عليه وسام 
إذ النی صلی الله عليه وسللم بعطإلا ماء ار بعين رجلا ولم يكن له غيرعشرنسوة نظاهر هذا التفضیل 
وليس كذلك إعا هو بالعكس وان کان الائنان أنبياء عظماء لکن للنی صل اللہ عليه وسل مر تبق 
الأفضاية لايساويه فما أحد غیرہ بيان ما ذکرناہ من الافضلية هو أن سايمان عليه السلام تنی أن 
يكون ملكافال( رب هبل ملكا لا نبغ یلا حدمن بعدى)فأعطى الاك عل ماقد ءل وأعطى هذه القوة 
فى الماع دی یتم له الاك على خرق العادة من كل اجبات لان ا الوك أبدا يتخذون من النساء 
بقدر ماأحل لهم وبتخذون من 2 قدر ماستطيعون عليه فأعطى الله لسليمان عايهالسلام 
تلك الخصوصية حتى يمتاز بها عنہم فكان ناه من جنس ماک الذى لا ينبغى لاحد من بعده کا 
طاب وال تس ۳ با ماک ذلك واختا رأن ,كو ن ندا عمدافاعطی‌من الخصوصية 
ذلك القدر کون علیەالسلام رضی بالفقر والعبود فأعطى ال زاندخرق‌العادة فىالنوع النی اختاروھر 
الفقر والع.ودية فکان عليه السلام بر بط على رواب لاله آحیجا ر من شدة الجوع و اجاهدةو هو عل 
<الة فىهذا الشن أعنىف اجماع لم ينقصه شىءوالناس أبدا إذا أخذم الجوع‌واحاهدة لابستطیمون 
على ذلك وقد قال عليه السلام عن الصوم أنه له وجاء فكان الصوم لغيره وجاء وفى حق نه 
المكرمة لاینقصه شىء فبو أباغ فى المعجزة 

الو جه الثالث : طواف سليمان عايه السلامعلى ماثة إمرأة فى ليلة واحدة حتمل معنيين أحدهما 


و تاش بپجه ٩‏ 


۱۰۹ خرق‌العادة للانبياء والاوليا. 


أن یکون اليل فى ذلك الزمان طو یلا متناهیاف العاول حتی كان ,نی له فیەمن أجلطوله أنيجامع 
مائة امرأة مع طبوره و تبجدمو نومه فان لناه على هذا الوج؛ فیکون قول الني‌صیل الله عليه وسلم 
«لا تقوم الساعة حتى یتقارب الزمان» على ظاهر لفظه ینقص من طول الا بام والليالى و لیس ا حل 
على هذا الوجه بالقوی لانه [ذا کان ک ذلك قل أن يكون الوم قى منطول الزمان شیا وأماالمءنی 
الثانى وهو الأظهر وهو أن یکون الله عز وجل آظیر له فی ذلك خرق العادة فیجامع و یتطهر و ينام 
ویقوم واللیل فى الطول على ماهو اليوم مثل ما أظهر عز وجل من خرق العسادة لا ببه داودعايه 
السلام فى قراءة الزبور وكان يقرأه بقدر ماتسرج لەدابتہ وهذا قديوجد اليوم كثيرا فىالآولياء 
والصالمین يفعلون بالليل و بالنبار أفعالا لو اجتمع عليها أضعافهم لما قدرواعایما يشبدلذلكماحى 
عن بعض الفضلاء أنه كان يأنى أهله ليل ثم بت اھر ثم یقوم بربع القرآن ثم كذلك ثم كذلك 
إلى أن ختم 5 رآن قبل طلوعالفجر فلو اجتمع ق‌هذا الفعل اثنان ف00 وا 7۳ للیم 

قل أن يقدرا عليه مع أن هذا السیدالزی‌فمل هذا الفعل قد لاعخلوا من النوم إذ هومن ضرورةالبشر 
وقد حكى من هذا المعنى كدثير عن بعض أهل الصوفة فاذ' کان هذا موجوداق كرامات اللاولياء 
فكيف به فی معجزات الا نباء علیہم السلام فاذا حلناء على هذا الوجه فيكون قول النى صلى الله 
عليه وسلره لاتقوم الساعة حتی بتقارب الزمان» ولاعلی المعنى ولي سعلى ظاهر لفظهوقدزدنا هذا 
وضوحا فى الكلام على ذل كالحديث فى موضعه من ال.كتاب 

اوجه الرابع : قرله( كلون تأ بفارس>اهد فی‌سبیل الله ) فيه دلیل على انواء الحیر والتسبب 

فيه بشرط أن يكون ذل كالسبب ,صدر عنهفىجرىالعادفى تا كالطاعة الی تنو ىأو تكو زمن بعض 
احتملاتااتی ص در عن ذلك اافعل لا ن لیمان علیہ السلا معاق وجد از الف رسان بالوطىءوالوطءقديكون 
منه<ل وقد لایکون وإنكانفقد يكو نبالا ناثدون الرجال وقدیکون بہمامعا وعلی أن کو نال کله 
بالرجالقد کو نو امن بطیةونا طرب و حسنون ال ركوب وقديكو نون بغميرذلكإلىغير ذلك‌من الرجوه 
ا و كلها وهو أن يأتى ااکل بأولاد ذکور كلهم يحامد 
فى سبيل اللہ تقوية رجاء منه عليه السلام وابلاغ فى حسن النية لانه قد تقرر أن نية امن آبام 
من ملہ فبوی ینوی ما استطاع رن قد اله عله فان قدر عله فا وئععت وان عجن قد 
حصل له أمر النية وقد قال النبى صلى الله عليه وسلمء[ اال عمال بالنيات وما لكل امرء مانوی فمن 
كانت هجر نه إلىاللهورسنوله فہجر ۃ لاه ورسوله‌ومن كانتهجرته [لل‌دنیا بصییما وامرأة یتزوجہا 
فهجر ته ی ماهاجر إليه» وک ذلك فیما ین بسبيله سو اءمن آتی أهله اشرو ت هکان له ذلك و من أ تا هن لد خال 

السرورعلیین‌ولکی بو صل طون حأ واج الهن عليه ول کی يو لدله: ولود فى الاسلام فیکٹر المسلدون 


جواز اظبار نية الخير للاقتداء ۱۷ 


بنکا حه فله بحسب با حترت عليه یه و منه قو ل عمر ر ضی الته عنه | لا ترو م النساء و مار لب حاجةوأطأهن 
ومالی الیہن شموۃفقیل لەول یا آمیر امین قال جاء أن عخر ج الق من ظهر ی من بسکثر به ۶ د وطق الامم 
يوم القيامة ولا قال عر رضی الله عنه هذا لكى بقتدی به فه‌لان انعقاد النية على هذا الحال من 
أفعال البر واظہارأفعال ابر مم القدرة عل اخفائبار ياءلكن 1 أنعارضهمص احةدينية أعظم لهف الا جر من 
الاخفاء صرح بذلك ومن هذا البابكان [خبار سليمانعليه السلام لہین لمن <ضره ماهر المتصود 
ماع ولای ثیء یراد فعلى هذا فينيغى المرء أن 2سن نیت ما امتطاع وبال م فى ذلك جرله ثم بعل 
ابلاغ الجرديسة لم لله حين الفعل فان آراد عز وجل إمضاء ذلك کت حتى عصل 3 ۱ 
مانوى وان أراد غير ذلك فقد حصل له أجر الذة وللاجل هذا المعنى اخذ أهل الصوفة فى المبالغة 
فى إنواء الخير من حيث هو خير لایردم عن ذلك شىء حتی لقد <کی عن بعض فضلا نهم أنه کان 
مریضا فدخل عليه ×ض اخوانه فةال هم أنوواءتا حجا أنووا بنا ر باطاو ةددهم آنواعا من أفعال 
البر فقالوا له کف وأنت على هذا الحال فقال إن عشنا وفینا وان متنا حصل لا أجر النية ولاجل 
سس دنام وتتبعها على هذا الى کان بعض فضلائیم إذا نی الماع الذى هو عظم مايكونمن 
ا ماذرذات ۳ تيه وهو معتبرفی الحكةفى ذلك الفعل على ماهو عليه ومان تج‌عنه فلو 00 الشبوة 
1 صدر الا تارق ذلك الال فاذا كان هذا الهم فى النکاح الذى هو أعظم ا ماذوذات يرجع : 
م بحسن نیام م ما یتقر بون به فکیف بهم فى غيره من التصرفات لکن بقی على هذا الف( سوال 
وهو أن بقالقدتقررأنالعلما۔أفضل من غیرہ لذولہتابہالسلام ماطلب الع ف ا جبادالا كبزقة فى حر راد 
قررتم أن سایمان عليه اسلام إغا أراد عظام النیة فکان الاولی علىتلك القاعدة أن :وى ہم أن 
یکو نوا علءاء والجواب عنه أزالعالءاءجعلوا اتقر یر الاحكام و یانما والفر سان جع لوا لنصرة الد ین 
واعلاء الکامة فطلب سليمان ماهو المثبت للاصل مع أنه لاینافی أن يكون الفارس عللا _ 

الوجه ااسادس :وله ل فقال له صاحبه ان شاءاللہ فلم بقل إنشاء الله ف دليل على الارشاد لاهل 
الفضل بالتادب والاحتراملارے سلیمان عليه السلام !ا أن نسی الاستثناء فا أراد فعله لم بأمره 
صاحبه بالاستثناءو إنها تكلم بذلك حكاية لسكى يتنبه سلیمان علیه اسلام للاس تنا ؤت لا نالآمر 
لهم ذه شىء مامن قلة الاحتر م وإنما سكت سايمان عليه السلام‌عن الاستشاء الکونہ نسی و یسمع 
صاحبه حين استتیوآما او سمح آورینس لاستش یلان الاستثنا, من باب تادب العبو دي ةمع ار بو بيه 
والانبیاء عليهم السلام أعلا ااناس فى ذلك الشان ولكن ا أن آراد الله عز وجز غير ما اليه قصد 

- آنساه أن يعلق ذلك بالمشيئة 9 
الو جه السایع : وه دليلعل تذیەالمفضول على الفاضل 7 ا لے له 7 وجود الق فان 


7 ۱ حديث الشہاذۃ بالطاعوی 
سلیمان عليه السلام أفضل أهل زمانه لآنه رسولواارسل أفضل آهل زمانہم لکن ما أن سی 
الاساثناء لم يكن صاحبه لیسکت لہ على ذلك ۱ 
الو جه الثامم : قوله عابہ ااسلام( والذى نفس مدییده لوقالإنشاء اللہ لجاهدوا فی سیل الله 
عز وجل فرسانا أجمءون» فبەدلیل على أن جح السمى المقطوع به‌آن جمع المرء فيه بدين الحقيقة 
وآدب الشريعة فاذا فەل ذلك جح‌سعیه لاعالة لانه عليه السلام الصادق بغير بمین‌فکیف بالیمین 
ولان سليمان ما أن نسی الاس ثناء وهو ا حقیقة فقد حصل أدب الشريعة وهو مانوی من ا لیر 
والتسببفيه وهو النكاحمع قوة الرجاء فی أحد احتملات کا ذكرنا لر یتم السعی لجل نقص 
تعاق الامر بالحقيقة فعلى هذا 00 أن عضر أدب الث ٠ة‏ فی الخال والماضى والمستقبل مع 
قق تماق بالوحدانية والتوكل علیها والاعتماد على الفضل واان إن أراد تجح سعيه وقد نہ 
عز وجل على هذه ال وال الثلاث فی كتابه فقال فى الاضی ( قل عسی أن یہدی۔نی ری لاقرب 
من هذا رشدا )وقال فى الال (إياك نبد وإياك نستعین ) وقال فى الستقیل( ولاتقو 7 5 
فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله) فیذه الأحوال اثلا من طريق الاعتقاد ومن طریق التصرف 
فى المحسوس على مقتضى الشريعة فى الامر الذى يكون التصرف فيه بصدق وتصدیق فمن وفق 
لذلك فقد کملت له دائرة السعادة ونصح سعیه فی الدنا والاخرة فیما آراد مقتضی الآى وقسم 
الشارع علنه السلام جعلنا اللہ من وفق لذلك عنہ وأمنا قوله علمه ال لام( والذى نفس مد برده 
لو قال إن شاء الله لجاهدوا فى سبیل الله » ميته عليه ااسلام تأ كيد فى الابلاغ لا +هو الصادق بلا 
قسم فکیف با بالقسم وإخبارہ عل به ااسلام بانه لوقال إن شاء اللہ اثبات تحقرق فائدة حم الامستثناء 
فی بلوغ أمال من استعملہا فعا پرجوه هن الفائدة فما سيب فيه فى امستة بل آو الحال 
وفیه‌من الفعه آن‌الاشاءلاع ى إلا ی ماق ته اة اكيم ار فع وااوضيعوه نأرادأمر! لاف 
ذلك( مش له ذلك وفی ذلك زيادة لارسل علیہم ا١‏ ا أ کد فی حقب لأ نیم الذین آرسلوا 
بالحسكة وه أهل الحقيةة ويترتب عليه من الفائدة اانظر فى العلم ما عتاج المرء إليه فی عله قبل 
الدخول فيه والله الموفق 
(۱۳۲) 2 حدیث اشهادة بالطاعون 1 


ما وار مس 


۳ 55 ل لہ رید 
و 1 مالك ر ر2 ی اللہ عنه عن نی صل أن عليه وسل تالا طاعون ت پادة لكل کل مسل 
ظاهر 0 يدل 0 7 7 ما دمن الما مين عالطا عون ماتشہدا وا لكلام عل 44 ن‌وجوه 


الوجه الاول ؛ من ما طاعون هل باحق بالشہداء الذين فناوا فى. ہیل اق أملا أم اق اشتراك 


شهداءا طرب فطل من شہداء الطاءون وغيرهم ۹ 


الاسم قتعم لان انى صلی اللہ عايه وسلم عد الشهداء سبعة وذ کر فيم الطمون وأما فى تضعیف 
الآجر فهو متوقف على إخبار الشارع عليه السلام ولم بجى. عنه فى ذلك ثىء أعنىف هذا الحديث 
لان تفضیل الشهداء بعضیم على ب«ض‌قد وردفى الكتاب والسنةأما الکتاب فقوله تعالی(ولاحسین 
الذين تتلوا فى سبیل الله أمواتا بل أحياء عند ر بهم يرزقون فرحين :ا أتام القہ من فضله ) ان 
عز وجل على أن هذه الرتبة العلیاء إا تکون للذين قتلوا فى سبيل الله دون غيرم هن الشهدا, وأما 
السنة فقوله عليه ااسلام «أرواح اشهداء فیحواصل طور خضر ”أكل دن مار الةوتشربون 
آنبارها حتى بردهاات إلى أ جسادھا يوم القبامذہ وقولهعايه السلام فهم أيضاوا نهميأتو ن بوم القيامة 
وجرحهم ,تعب دما |لاون لون‌الدم والر یر یم المسك» فان بهذا أن لقتل فی ہیل الله فضلاعلى غير هم 
دن مسائثر الشہداء 

الوجه الثانى : فيه دليل على أن اير كله لاهل الامان وإنكان ظاهر مابجرى علیہم ضده لان 
هذا الطاعون الذى كان بلاء هو فى نفسه رحة للؤمنین إذ أنه سبب لر تهم على ااشہادۃ والشہادة 
على المرانب على ما تقرر فى الشر بعة ومثر ذلك أيضا الغرق والهدم و الحرق والنفساء إلى غير ذلك 
ما ورد فى هذا ا ءنی هو فى ظاهره بلاء وهو نفس اارحة 

الوجه الثااث , فيه دليل على فضل هذه الآمة على غيرها لآن الطاءون كان بلاء لغيرها وجعل 
شبادة ها فنیغی من أصابه تشه أن بسر به و شکر عليه لان الشرادة قد حصلت لەوھی أعظم 
المراتب ونعنی بالشكر هنا أن يشكر عل ااشمادة التى حصات لہ لاعل البلا. ولاجل هذا المعنى قال 
بعض الصحابة حدين أنفذت مقاتله فى الجباد فرت ورب الکعة لان المنفوذ المقسائل ميت فسر 
لکو نه مات شہیدا ۱ 

الوجه الرابع : فيه دابل لی ان ا یر ما كون حسب قوة الا یمان لان ماکان قبل هذا بلاء عاد 
بنفسهر حمة ذه الامةالکو نا أقو ی إبمانائمن تقدم يدل علىذلك قولہ تعا ی فی صفتهم (يؤهنون:الغيب) 
«وصون ثم قالأبضافنی<تھم لإ كاتم خير أەة أخرجت للناس € وقال تہ۔الی (و5.ذ لك جعانا م 
أمة وسطا) ی عدولافلاٴ“چل ماخصوا بەمن‌قوۃ الايمان جعلت شم هذه ا ادحة 

الوجه الخامس : فيه دلبل على تحقیق قسم ااشارع علیہالسلام حيث قال والله لا بقطضی الله لو من 
قضاء إلا كان خيرا له لآن الطاعون من أعظ البلاء وجعل بفسه اومن من أعل الدرجات‌وهی 
الشهادةو كذ لك جملله البلا کاه سیبالر حمتهو أعلالدرجةءحتىالشوكة يشما كر ایک فر ها من خطایاء 

الوجه السادس , فيه دليل على أن حقیقة الاعان تتضمن الخرف والرجاء لان ما نحن سہاہ 


داہل واحد يتضمن الخوف والرجاء لاه فى ظاهره بلاه فیقع الخوف عند نزوله اثلا کون حقيقة 


٦‏ ۱ ألموت بالطاعون رحة بالمؤمنین 


ویقع الرجاء فی الوعد اج یل الذى نحن بسبيله فیقوی الرجاء فی ذلك فاذاکان هذا فی دليل واحد 
فكيف به فى دلائل عدة فالامان حقيقته متضمنة یوجب الخوف والرجاء ولذلك قال عليه السلام 
«لووزن رجاءالمۇمرے وخوفہ لاستویام 

اوجه السابع : فيه دلول على أنشأن المؤمن أن بحسن ظنه بالله تعالى مطلقا فى دق الاه ورو جام 
ولایللفت إلى الاعراض ولايعبأ بها للان هذا محتمل لوجبين اما بلاء أورحمة ولأيعل حقيقة ما 
هو عند نزوله الا الله عز وجل وكذلك كل الامور لایەلم حقیقتھا إلا هو جل وعز وقد نص 
عر وجل فی كدتابه على رأفته بالمؤمنین ور حنہ شم وان کل قضاء يقضيه شم آوعلیبم خير هم 
فقال تعالی(و عمی أن تكرهوا شيئا وهو خير اک وعسى أن تحبوا شیتا وهو شرلک راہ يعلم وأنتم 
لا نعلہرن)وقال عز وجل( و كان بالو مین رحرما)فو جب بالوعد امل حسن الظن‌ولابلتفت. إلى 
الوعد الميل ولهذاقال تعالى ألا بذكر الله تطمئن القلوب)فل يعلق عز وجل الاطمثنان بسببمن 
الاسباب لآنها مظنة للتخيروعلق الطمأنينة بهجلوعز الذى لايتغير فجعل عزوجل الرجاء ف‌موضع 
حقیقة الرجاء الذى لاعتمل التغیبر 

اوج الا فیه دلیل عل ضد هسذا اولعه وهو الكوق للومن ى هذه الدار ذ آن 
أعلى المراتبوهو الاعان‌لایژمن معه من بلاءهذه الدار وعندنزول‌البلاء صاحبه عتمل لان ,صبر 
فبحصل له ماوعد أو لایصیر فیخسر الدارین نعوذ بالله من ذلك وقد وقع ءثل هذا فى زمان النى 
صلی الله عليه وسلم وبحضر ته‌وهو ماروی أن بعص المسلمین كان یقا تل العدو بين يدى النی صلی 
لته عليه وسلم وأحسن فى القتال فتعجبتالصحابة رضوان الله عليهم من شدته فى القتال ونرضته 
فذکروا للنى صل الله عليه وسلم أمرہ فاخبرم أنه من أهل النار فتعجبوا من ذلك فراقبه بعضهم 
واتبع أثره فرآه قد تثقل بالجراح فلم صبر فقتل نفسه بيده و هذا كان عليه السلام یقولہ لاتتمنوا 
لفاء العدو واسئلوا الله العافية فاذا لقیتموہم فاصيروا واعلموا أنالجنة تحت ظلال السبوف» 

الوجه التاسع , فيه دليل لأهل السنة حيث يقولون بأن العادة لانوثر بنفسہا لان هذا كان بلاء 
من تقدم ثم عاد بنفسه وصفته رحمة ذه الم 

الو جه العاشر': فيه دلیسل لا هل السنة حيث يقولون بأن قدرة الله سای لاتحصر بالعقل لان 
هذا کان بلاء بنفسهوعاد رحمة پنفسه وحالته واحدة لم تتغیر و طذاقال‌بعض الفضلاءفىتنزيهالقدرة 

أبدىوأخفى لطفه‌ی قہرہ فعطاژه فى منعه متکتم 

الوجه الحادى عشر : فه‌دلیل على اتفاق حكرة الحکیم للانہ لما أن جعل عز وجل هذه الدار 

اتغییر جعل کاما فیہا «ظنة للتزير مثل هذا وما أشبهه ولا أن جعل عز وجل الآخرةلليقاء جعل 


أهل الصوفة لايلتفتون إلى الاسياب لا إللامتثال ۱۱۱ 


كلا فما باق لایتغیر من خیر وضده 

الوجہ الثانى عشر : فیەدلیل لاه التحقيق الذين يرون بدوام الافتقار ولايعرلون على مايظور 
شم من »بادی,الاءور لان هذا مر و وافق ظاهره بطنه ومرةخالف ظاهره باطنه وکل, الا مو رمثله 
فى هذا المعنى فلءا شاهدوا من عدم ادرا کہم لحقيةة الامور سلموا لله تعالی فى كل قضائه وافتقروا 
إليه ىكل حر كةوسكون لیم بعاقةالامور ولعلمه بها دم 3 مایردعلیهم( الال من خاق وهو 
اللطيف الخبير ) وطذا کان عليه السلام یعس الصحابة رضوان الله عليهم دعاء الاستتخارة کا يعلمهم 
السورة من القرآن لجل أن الامور قد تكون عقتضی مایدل علیه‌ظاهرها وقد تكون مقتضی‌ضده 
كاه فيا تحن بسبیلہ ۱ 

الوجه الثالك عشر ‏ فيه دلبل للخائفين من السابقة لانهلولا أن السابقة قد سبقت بأن هذا يكون 
علا على السعادة وعلى ضدها وهو على صورة واحدة لا تبہدل لا کان كذلك وكذلك کل .ای 
الأمورمن التغير والتبديل والتحسين والتقبيح کل ذلكا قد سيق ف الارادة الآزليةفوجب ا موف 
من ااسابقة لاجل هذا المعنى 

الوجه الر بع عشر : فيهدايل الخائفین من العاقبة الذين لاینظرون إلا الما ولا ياتفتون الحاللان 
هذامیدوه بلاموقد تکون عاقبته مثله أوضدهوكل الا مو ره له فو جب الخوفه نالعاقبة لا جل‌هذااطعی 

الوجه الخامس عشر . فیەدلیل لازاهدین إذ آن‌الاشیاءبذواتما یتغیرالمقصودفیہا و الزهدمندرب 
لذ!تہا:اُخذ ماهو مندوب لذاته أولى من أخذ ماهو تمكن لان بحص لبه المرادأولاعصل وأقلمافيه 
من التغيير ات أن صاحبه ببقی متوتفا لايدرى هل حصل له ماقصد أولا حصل 

.الو جه السادس عشر , فيه دلي ل لهل الصوفةالذين لايلتفتون للاسباب إلا من جبة الامتشال 
و شلقون عسبپا إذ أن الآمور تبقی‌عل صورتہا والحقائق نها مختافةيا هو هذا كان بلاء ثمعاد 


رحمة والصفه واحدة م بر 

الوجه السابع عم 1 مه دايل عل فصاحة النی صلی الله عليه رہام و بلاغ لا نه أى بافظ وأحد 
يدل على معان :رة متاو ية ومتضادة کا تقدم 

الوجه الثاەن عشر : فيهدايل على عظیم قدرة الله تعالى إذ الشیء الواحد یفہم منه أشياء متعددة 
متساوبة ومتضادة کا تقدم وذلك مختلف ۴ الناس سب ما بسر الله هم دن الوم فبعضرم لايفهم 
منه إلا تلاوة لاغير و بعضهم يفوم منه وجما من الخوف ليس إلا و بعضهم بهم وجهامن الرجاء ليس 
إلاو بعضہم يفهم بعض المعانى المذ كورةعلى انفرادھالیس[لاو بعضيميةهم معنيين ليس إلاو بعضهم 
يزيد على ذلك إلى عدد يطول وصفههنا وكلواحديتوم أنه لايفبممن هذا غير هذا و بعضبم بری 


1 حل مث حفر ا لحندق ۳ غزوة الاحز اب 


أن فههه فیمافنیم به عليه باجتهاده و حسن نظرە فیح صل هبه اغترار واستدراجوھذاھالك وباللهأ-تعي 
وبعضهم يرى ذلك فتحا عاءه ليس إلاوهذا باب منأ بو ا بالخير الممدوحةو بعضبم براه فتحاعایەو یری 
رؤية الفتح من أخرى عليه ومن وقف هنا وقف على باب من ا لير عظیم فاناسترسل فى:دقيق اانظر حق 
نجل التجلى الکلی دون حظ من | قاءالبشر ره £ ا التكليف و مقتضى الحكة :ذلك > رخوف‌وان 
أبقىعايه هناكطر ف من الیش يةلتوفية حد التکلرف و الاعظا محكمةالحكيم والاخذب,افهذا قد جمع 
الکمال لمعه بين تعظیم قدرةالقد بر ومقتضى حکة ا لحکہم فقد سیح‌هذا فى حر النعم وخلععليه خلع 
القرب والافضالةسبحانمن هز بر 40 آئارقدر:هأغصان قلو ب عبأدهفمنوم متو اضع بالافتقار ومنهم 
رافع با وف والاعظام ومنهممتقاب بين هذه الأطوارولانبايةفىتحديدهذهالأطوار إلالادراكقدرة 
الملك الجبار وإما هذه اشارۃللفطین بستدل على عظيم قدرة القد, بشمدلقررناهقوله عليه السلامهإما 
أنا قاسم وا يعطىء فاللفظ واحد والافهام مختافة والخطاب منفرد 0 مفترةة بين هذا 
و یر رده إبضاحافو لەعليه السلام وقلب ا اؤمن شاد تقلا من القدر إذا احتیمت غلاا فهرة کرک 
رياح الخو فومرة ركه رياحالرجاء ومرة تر مو رھت کہ 
رياح الاجألىغير ذلك من الر بح امم ثرة لكل خير جيل ثم یتداخل بعضم| على بعض و حقیقه لا مان تو جب 
تقاب القلب ازداء من غير أن تبزههذه الریاحلاجل ما يتبينلهماهو فيه منعظيما لافتقار [ذانظر بعين 
الاعتبار فى صنعالحكيم ذی ا من والافضال فکیف به اذا هزته تلك ار یاح ایر ة مانقدم من اير 


العظيم از الله من اجرل لہ ھن ذلك أفضل نصا وأسعدوية ۳۴ ۳ والاخرة إنه ولى کردم 


14 حد بث حفر ا۔انندق ی غزوة الاحراب‎ 2 (r) 
و 72 مهس اد رر ےر لأس نوس مهت هس بعر م ا سم مر تن‎ 
نا ء ری ال ا لذي صل اق ہت سس" اب ااستراب وقد‎ 


عا اج ٦‏ ره پر۶ سم مد م سے ام و 


وار ی ات تراب بباض 2 له وهو بقول لو لا ات ۳ ۳۹ او "صلق نا ولاصاینا | فا انز للسک :4 علینا 


ا ت الأقدام إن لاقینا إن الال و ا ارادوا فتة ایب 
ظاهر الحديث يدلعل التحصن من العدو والمجذر وا 2د الاهرة اقتالەو الکلام علیه‌من و جوه 
او جه الاول: فيه دلبل علأن الامام ينزل للخدمة مع أصحابه إذاکانوا وأ ەورالحرب وإعاتہم 
فما خسن سد له 
الوجه الثاتى : ففهدليل ءل تواضع النى صل اللہ عليه وس وحسن خاقہ إذ أنه و فى الفضل حيث 
و ب 9 
هن ومع ذلك الفضل دج ل التراب مع 7> كانه واحد منهم 3 


الا خذ فى الاساب مع الاستعا:4 بالله تعالى ۱۱۳ 


الوجه الثالث : قولهلإ وقدو ارى القراب بباض بطنه 6 فيه دلول على أنالبطن لیس بو رة لاه لو کان 
عور ااظطرت من النى صلی الله عليه وسل للغير 

الوجه الرابع , فيه دلبل على آن‌ااتشمیر حین | دمةستةلا نه لولا آن‌النبی صلی ۳ عليه وس كان 
متشمرا لذلك ا ظهر بطنه ۱ 

الو جه الخامس: تولهعلیهاسللامل لولا أنتماهتدينا ولاتصدقناولاصاينا) فیەدلیل عل ىأ نالإجرف 
الدعاء جائز إذا ان غير مقصود لان النبی صل الله عليه وس دعا به وم ,قصده 

وفه دليل على أن أفعال ااخير تنسب پل ايله تع الى وإنكانالعيد هو المتسبب فيها لان "لول 
جل جلاله هو النعم با و خذ ذلكمنقوله عايه السلام لولاأنت مااهتدينا ولا تصدقنا ولا صلینا 

اوجه ااسادس: فيه دلبل على الاجتهادفى اعءتثال الحكمةوالتو-يد ا حض بعدانثاٰما بردالامر 
إلى الله تعالى بعد ابلاغ الجبد فى العمل لأانه عليه السلام أبلغ فى العمل واجتہد فيه غفر وحمل 
الات :وأمز أصحابه رضوان الله علیرم بذلك مع أنه عليه السلام یعلم تفن مود لکه اول 
للحكمة و با فيها 3 بعد ذلك رد الأمر إلى الله تعالى وأقر أنذلك ليس بيدءو هو التوحيد المحعض 
وعلى هذا الاسلوب كانت أفعاله عليه السلام يدخل ولا فى الفعل امتثالا للحكء: ويستعين بالله 
عليه ثم بعد الفراغ يتبرأ منه ويرد كل ذلك إلى الله تعالى مثل خروجه عليه اسلام إلى ا حج 
والغزو واستعانته عند الخروج وتو بته عند الرجوع قد أبدينا معنی ذلك فى غیرما حدیت 

الوجه السا ع:قولہ علیہ السلام ( وأثز ل السكينة عليناوثيت ال قدامن لاقينا 6 بردعايه سژالوهو 
أن رغال السكينة معناها الثثبت عند تزول مر وثبت الأقدام معناه ذلك فل طلبہما معا وهو مەنی 
واحد لإ والجواب) أن السكينة لیست كالتثبت فى الممنى لآن السك نة حتاجعند نزول ا حوادث فيتوقف 
عند زوا ويدبر فى الواقع وما مقتضی امک فيه بالعقل ولسان العلم وثبت الأقدام ما حتاج 
حين القتال والمقاب-لة فطلب عليه السلام السكينة فعا دون الحرب للمعىالذى ذكر :اه و طاب 
ثبت الأقدام حين المقابلة إذ هو المقصودق الحرب 

الوجه الثامن : فوله عليه السلام بر إن الآلى قد بغوا علینام) الا لی ععی أو كك الک بنهما فرق 
وهو أن أولئك تستعمل للبعيد والال تستعهل للقریب فذكر ما هو مستممل لأقریب لکون أن 
العدو كان قريبا من المدينة القرب ااسکلی حتی ك "نه حاضر معہم وبغوا ععی طغوا أى إنهم طغوا 
حدتىأتوا لقتالناوةولهعليهالسلام(ر إذا آرادوافنة أينا) يريد ثممسع طغيانهم وكش ترم وطلبهم 
المقاتلة إذا أرادوا الفتنةفى الدين لم نتركهم وتأخذ فى تام 

وفيه دليل عل‌آن‌الانسان يسمى حاجتهعند الدعاء لآنه عليه السلام ذكر ما أراد وعينهفان قال 

وول ثالث پجه » 


١١:‏ حدیث فضل الصيام ۳ اراد 


قائل كيف محتاج إلى التعبین والته عزو جل أعل بذك من صاحبہ قبل له تسمية الحاجة وتعيينباهى 
السنة ومقتضی الحكمة ومنه قولهتعالم (ولا یعلم الله الذي جاهدوا منک ویعلم الصابرين) وهو 
عز وجل العالم بكل الامور على ماهى علیہ قبل کونبا وعند کونہا عل‌حدوا<د اکن الم مناوفی 
كلمو ضعأفى على حوماہو العلم الذى بقع علیہالجزاء قتضی الحسكمةف التكليف والنقل والكهادة ٠‏ 
وق الحديث إ شارة معنوية وهو أنه إذا كارن هذا القدر من التحصن فی الجراد الاصغر على 
ماسماه عليه السلام حيث قال هبعتم من الجباد الأصغر إلى الجباد الا كير وهو جہ۔اد النفس 
فمن باب أولى التحصن ف الجباد الا كبر وطر یقہ کیا قال أهل اتحقیق أن تجعل بينكو بين الشروات 
خندقا وصورا فان ترك الشہوات قرع الباب وخاع العذار فى التنافس فى القرب و تصحیی الال 
ةةة الاتقار وترك ال فاوظ دان ترك الهاو ظ رفع الا جب واشغال القلب بالتعلق بالو حدانية 
حت باطی تراب القرب بطن الافتخار و یمان أسان حال السر باللماق بالاخلاص فيتسابفآن فى 
تناهی[حواما کل هنبما يمقتضى موطوعه فہذا قد خام العذار حتى أبدى ما كان اخفا وهذا بذل 


اود حی‌ورای التراب‌ما كان واب قدوارى فبناك كر اخالو عزالمقال وهوفضل الله بو تيهمن بشاء 


(۱۳۶) حل بش فص ل الصيام E‏ ال+هاد 4 
سه ع ام سے اسماخ ول تام سر و مهاس سا وات رت سوسم شر رق س پر ۔ رو 
عن ای سعید ركى الله عنه سس سمعت أ ى صلى اه عليه ٭ سم را دن صام یوم ق سیل 
اك رہ سس سم 
الله بعد الله و جبه عن انار سمعی ن خر + 8 ہم 


ظاهر الحديث يدل على أن هذا الثواب المڪ ور فيه لاصائم فى.جباد العدوو'ن کاد عتمل 
و جوها ک هیر درکن هذا هو ظادرہ باص واضهن لکن له معارض وهو قوله ديه ااسلام «فاز 
الفعارون بالاجر ةل ذلك فى غزوة كان بعض الصحابة فيها صاتماوه‌ضيم فيها مفطرافسار یوما 
فل بقدر الصائم على اتصرف -ين الردول وأتى ااارون عند النزول فعض ہوا ایام واستقوا 
الاء وقاموا ,ضرورات اخوانہم فقال عليه ادلام عند ذلك «فاز المفطرون بالاجر اطع بینہما 
هو أن من کان فيه أها اة اصوم و آوفية ضروراته مع القدرة على ذب العدو وقتاله دون اصب 
بلحقه حتی ينقصه عن هذا افو الفائز بالاجر لىهتضى الخد ومن م بطق ذلك فايأ خذ با لد يش الثانى 
فهر أفضر لە أعی الفطروفعت أن یکو ناخد يث عل العموم‌وکون ف سیل البر کاها کا ذهب اليه بعض 
الصحابة حين اقى أحد أصحابهوهو عادد إلىا اء د لإصلاةوتداغيرت تدماه غبار الطريق فقال له 
موز ج ان للع | نه قال ما أغبر دار جل فی سببل الله إلاحرهتعايه النارفقال لهضاحبه 
ذلك خاص بالقتال فيسيل الله فقال للا ہل ٹی کل أفعال ااہر والکلام على الخديثمن و جپین 


حد بث‌من‌آعان غاز با فلهمثل اجر ه ۱۷۰ 


الو جه الأول : قولہ عليه السلام لإ ردا لله وجه عن النار اوج عناءبارة عن الذاتأى 
بعد الله ذاتہ عن النار لان العرب تقول وجه الطر بء هی ترید عینەوذاتہ ولایسوغ فيه غير ذلك 
لانه لو كا الوجه هنا على ظاهره لم تمل الراحة ہذلك إذا کان الہدن فى النار والوجه مصروف 
عنما وال أن خبر الني صلی الله 7 وسلم بعدم ل الراءة ے۔لی فءل من‌آفءال القرب 

الوجه الثانى:قوله(( سبعين خر يفام حتمل ثلائة آوجه 

لإ الوجه الآؤل ) أن عمل على ظاهره ولوس بالقرى إذ أنه وكات فاعل ذلك قى سبعین 
خریفا ثم یمود إلى الذار لم تحصل بذلك راحة لآن الله عر وجل بقول(أفر أت إنمتعنام نین ثم 
جام ما کانوا يوعدون ماأغنى علوم ما کانوا عون )و وك.ذاك هذا المذكور إن لوكان من قى 
سبعين سنة ثم یمود إلى النار ف كانه لم ا ولا لا 

لإ الوجہ الا ) هو أنه قن يكون عليه السلام کسی عن ک۔ثرة الاجر بالبدں منالما۔ رة 
يشيد ل .ا قرله عايه'[-لامداتقوا النار واو بش مره اذا کان ی ةي من امار فكب برد 
العامة المظرمة فالحاصل من هذا أنه أخر بعظیم أجره بكناية بعد الارعنه 

لإ ااوجہ لالب € رهو الاظ والله اعم انه کی پالسمن على أن فا عل ذك لا ,د خی الزار 
أبدا لان اامادة عند المرب آنا تطلق .رن احککثرۃ المدد اذى لایتاعی ومنه قولہ تعدا یل 
(إنتستغة رطم سبعينمرة فلن بغفر التهطم) فقال عليه اللا ملز بدن عل السبعينمالمأنه» فأخذ عليه 
السلام بظاعر الافظ شنقةمنه ورحةولم ينظ إلى عادة المرب فى ذلك فأنزل عر وجل( ۔واءعلیہم 
استنفرت لمم آم لم تستغفر لهم لن يغفر الله لهم ) فعلم بالببان آخراإن هذا كان المقصود أولا 

(د٣۱)‏ لاحديث من أعان غازیا فله ٭ثل اجره » 


کر سره سه( عم سے 2 دار 


عن زك بن خالد رضی الله عله ارسول اللہ صلاللہ عله وسل ال من ج رھ ازا ف سیل 


سے سی سے سے سی سے 
وا ريم سے 2 م١‏ برقم حرج سدم 
أله قد را ومن خلف عَازيا فى سبيل الله بخير فقد را 


ظاهر الحديث يدل على آن من جپز غاز با فى سبیل الله أوخافه سخیر فله منالثواب والاجر مثل 
۳ للغازی والکلام عليه من وجوه 

الوجه الآول: هل هذا الثراب مقصور على من جهز غازيا لويستطع الج ,اد وعجز عنه آوهو عام 
فى المستطيع وغره تحامل الوجبين معا لکن الاظہر أنه على العموم وهو مثل قوله عليه اأسلام 
على مزه من‌نطر صاما فلهأجرصائم» وهوعام فى القادرءل الفطروغیره ولانه قد یکن من یقدر 
على اماز لمكن يمنءه الشح على الافاذاوجد من مزه خر ج وكذلك أيضا الكلام خلفه بخیر ومعنام 


۱۱۹ حل درگ اؤتناء الخيل ی سبیل الله 


أنه لف فىتوفة ما بلزمه من الوظائف مش النفقة على عباله وما آشبما مادام الذازىف ال جمہاد 

اوجه الثانى : هل من أعان غازیا له مثل ماو جهزه أملا ظاهر اللفظ يفيد أے لا إلا أن 
یکون هو ا حتمل لجرازه كله فان فعل ,عضا وترك بعضا كان له الاجر على المروف الذی فعل وم 
یکن له هذا الثواب الذکور وكذلك أيضا الکلام على من خلفه خير وهو أيضامثلإنطارالصائمى 
العنی لاه معلوم أن افطار ا'صائم لايراد به إلا إزالة حاجته إلى الطعام وااشر اب يذهب مابه من 
عنأ رظمأ :< ذهاب الظمأ والعناء كان له مثل آجر من تحمله فاذا فطره بشیء مامثل التمرة وغیرها 
فليس الراد ذلك وف زا اکنا نعم لاخلو من الا جرف تر ته لقوله تعالى (فمن يعمل مال 
ذرة خيرا یرہ ) وكدذلك فما نحن بسبيله سواء لامخلو المعين للغازى من الاجر على معروفه وأما 
أن يكرن له أجر غاز فاللفظ لابعطيه 

الوجه الثالث : هل من جز غاز با على الكمال وخلفه خير فى أهله هل له جر غازيين أوغاز 
واحد ظاهر اللفظ يفيد أن له أجر غاز بیز لانه عليه ال.لام جعل کل, فعل ستقلابنفسه غير مر تبط 
بغيره فقال من جهز غاز با فى سد سيل الله عز وجل فقد غزا فقد حصل أجر الغازى اصاحب هذا 
الفعل ثم قال بعد ذلك ومن خاف غازیا فى سییل الله دير فقد غزا فحصل للاخر أضا مثل 
9 للاول وهذا فضل من الله ورحة 

الوجه الرابع : هل جميع أفعال الطاعات من آعان علیہا كان له مثاہا أوليس فان قلنابأن الحديث 
تبيه بالاعلى على الآدنىلقوله دل السلام ماأعمال البر فى المہاد!لا كتزقةفى عرفو كذلك وان قلنا 
Î‏ خاش باه ار غيب ا نت اف مج سی ات رای 
تعالى(وتعاونوا على ابر والتقوى)ولةولهعليه ال لام «الدالعلى الخير کفاعله» فاذا کان‌الدال عايه 
مثله فکف المعين ءايه حسا والای والاحاديث فی هذا المعنى کثيرة فقد كثرت الدلا فبل 
من عامل أعاننا اللہ على ذلك وجعلنا من أهله عنه 

(۷۳) لإ حديث اقتناء الیل فی سییل اللہ تعالی ) 


عن ی هر بر رضی آقهعته قال قال نی صل انه یه لمن ایس فر ا فی ب سبیل هن بان 


مر ۰ س ك رط سے لسر صمل بہت سے دسر ٹک بره ساس 
a‏ بوعذة ان شہع4 ور" ره وروه و بو له 9 ميزانه اوم له مأمة 


7۶ ص 2 


ظاهر الد بث بد دلول أن ۳ ن احتبس فرسا یئ سییل الله [ .| ا نا بات وتصديقا او تیه فکل أكل 
: الفرس وتصرفه رثات وا ۳ مبزان صا حه اوم ال أدة ة والكلام عليه دون وجوه 
الوجه‌الاول: قولهعايهاللام ثر من اح س فرسافىسبيل اللہ ) بر يدهن عدرسه بني جہادالعدو لا پر د 


صفة الوزن یوم القيامةٌ تعلو اسنات وعط السيئات ۱۷ 

غير ذلك (ا: فيهدليل ) على تأ كيد النية فىاحتباسهإذلك لانیف بلفظ احتبس التى هى من أبنية المبااغة 
كافتعل ولم بقل حبس إشارة منه عليه السلام إلى تأ کدالنية فى هذا الفعل وإزالة الشواب ع 
والمءنى فى ذلك أن الفرس من جملة اازینة والترفه وما جبلت النفس على عبة ركو به ر التصر ف عليه 
وما تفا عر ااناس به وتباهون وفيه أشہاء عديدة فى هذا ا لعافلا أن كان فى حبسه هذه الوجوه 
والغالب هی أشار عايه السلام إلى إخلاص النية إذا قصد به الو جه الذى أراد عليه السلام حذرا 
لتلا يظن ألمر, أن فعله ذلك لله ولوس له ذلك لما يطرأ عليه من الشوائب فى نيته 

الو جه الثای.قولہ علیەالسلام(! مان باهو صدا برعده )ال مان هو الاعان باللهتعالى م لتحقق 
بو جود اللہ و ينو ى بفعله ذلك ته لالغيره و التصديق هوأ ن,صدق فا عل ذلك ا سمععن اللەمن إحسانه 
وائجاز وعده ا یل على ذلك الفعل لايشك فيه إن حصل منه الفعل على مراد الشارع 

ألو جه الالث : قوله عليه السلام ( فان‌شیعه‌ور به وروثهوبوله ٹیمبزانەیوم القبامة ) معناه إن 
كل ذلك یکون له يوم القيامة حسنات فى ميزانه زيادة على العمل وهو جنس الفرس وقد جاء فى 
حديث غير هذا على مايأتى بعد ولو أنها استنت شرفا أوشر فين کان ذلك فی»بزانه بومالقیامقوالعنی 
فى ذلك أن هذا الذى احتبس فرسا فی سبل الله قد حصل له الاجر على فعله ذلك و بقى اطعامه 
والنظر فى صالحه فعل زائد على الاحتباس فكان لہ ذلك الاجر المذكور لاجل هذءالطاءة الثانية 
وس لقوله تال (جزاء و فاا) تفضلامنه عز وجل عل‌عباده اکنا 

الوجه الرابع : فيه دايل لاهل السنة فى تحقيق الیزان يوم القيامة وهو موجود هناك سوس 
على صورة الميزان ا مەہود هنا لآن النى صلی اللہ عليه وس أخبر أن کل ماذكر عنالفرسيكون 
۴ ميزان صاحیه ہوم القيامة ولا بقع الخطاب إلا على مایعرف هنا ویعہد مثلہ هناك لکن بینہما 
فرق وهوأن صفة الوزن عكس الوزن ف الدنبا فانالثقيل يصعد إلى فوق والخفيف ينزل إلىاسفل 

الوجه الخامس : فيه دایل لال السنة فى قرم بأن الحسنات توجد يوم القيامة جواهر 
حسوسات توزن وترجح کا نت الحسنات هناك سوسة أومعنوية لان ماذكر عايهالس.لامجسنات 
وقد أخبر آنبا توزن يوم القيامة لمكن ةل الحسنات هناك ورجحانبا! ما يكن محسن النية فیہا وعلى 
قدرحسن النية ف العمل يكو ن قلا لحسنات الى ثاب عليواو بالنظر إلى هذاالمعنى تر جم جميع الحسنات هناك 
معنو یة لا نه لا یکو نقبولالحسنة إلا بتقدیم النيةوالنيةمنجملة العانی و قدز ادالشارع عليه السللام لهذا بیان 
ی <د بث آخر حرث قال«أوقعاتأجرهد على قدر نتهء فکاان ثقلالحس:ة عسب قوة المعى 

الوجه السادس : فیه‌دلیل على أنهذهالحسنات المذكورةفالحديث تبق ولا بدخاها ما بدخل‌غیرها 
من باق الحسنات لا نه عايه السلامقالفىهذه الحسنات إنهاتكونفىميزان صاحبہایومالقبامةولاپکون في 


۱۱۸ حديث عدم الانکال عل العمل 


2 سح سح وه کسی ل چ ری 
لمر ر ,زان إلاماقدة .ل والذی ول خا ل لغيرها هو مارو ىأنبمعض ال ات؟ ارد ولا ہل وبعضرا يأخذها 
ظا ومون فما بھی م من الہ بعاتو بح پاتقدم اصاحیافی‌هذه ال از و منه قوله تعالى(ر بناآتنافی 
الدنیاحسنة ( قالالمفسرون معناہ أنبة دم له واب بعش < نال ۴ هذه‌الد ار فکاان قوله عأيه السلام 
فی ميز أنه خصرصا عل 2+1 مہا سنا 'لتی ذکر [ذأ نها بجدها صاحيها احوجءا رکون إلا ف ۳ 
الموضع لان أحوج مارکون العبد هناك 

الو جه السابع : بهل الحدرث ممصور عل الفررس لاغر أوهر عام ف کل 1 رس و مر ن أفعال الم 
الكلام ۳ يه SJ‏ لام عل تعدی الول بث ال تدم لذيره وقه ره على ماجاءبالنص ف4 

الوجه الثامن 5 فيهدليل على أناللاعمال تنقسم مین دنوی ایی والنية می المار ق بونهمأ 
وقد بر جع ماهر للا حره لاد نبا وقد ع ماهر لادنيا للاخرة عدب النيات ف ذلك لان الفرس 
ما پتخذ لا ذکرناه من الو جوہالق هی للدنیا وزينتها وقد قال تما ی (لتركبرها وزینة) فاذا رفت 

الا فيه إل الجهاد رجم‌للاخر ٥‏ و <ا(صا وكانة, 4۰ هن ال واب مانقدم ذکر و ام کذاك :اك ۱ 559 
فی سائر الاعرال ومثال ذلك فى الطرف الاخر طاب الء عل الذى هو 2 فاذا قصد به صا حه 
التبام فى و الشهرةه: قال وم القيامه [عافعات ذلك 1 ارمال فد قا رو ولا شور ره الذاريومالقيامة, 
على ماجا, ٹی ااصحیح وإلى هذ المعنى آشا ار عذيه ااسلام بولهدفمن كانت فجرت إلى امه ورسوله 
فہجر تہ إلى الله ورسوله ومن كانت ھج ره إلى دا بصا أو ام تہ سج وزها جر 4 إلى ما هاجر 
اليه فك_ذلك فى جميع الاعه_الدقت أو جلت و بهذا المعنى فضل أها ل الصوفة غيرم لاام 2 ۱ 
کل تصر وا ہم لله ود الله حتی | ہم م یتر کوا لا نفسهم فعلامبا < حاالاانبم‌بترددون ان و اجب وه‌ندر ب 
وأ؟ دوا آواجب‌صسن النية فيه بالاعارن والاحتساب وأ خرجرا الاح إلى ااندوب لام 
امخذوه عونا على الطاعة وأحضرو | النیة فی ذلك مع تکرار الاعمال والإانفاس فصفوا حتی تسموا ٠‏ 


بالصفوة وهو فطل ألله و تمه من شاء 


4 لإ حدیث عدم الانکال عل العمل‎ (FY) 
ہے مر وار وڑ سے فا ور ول م‎ 
مار رضی الله 2 قال کت ردف انی‌صل ا ع 3 وسم م عل حار ا له ال له عفير فقال‎ ۳۳ 


کے سے 


مقس و و مرو مرا مس مر 02 ا سے سرچ سے سے 


بأمعاذ هل تدری م ما 0 ايله على عبادہ وماحق لاد عل 0 2 الله ورسوله ا م قال فان 2 


02 روزم ہے زو ہریت ہج رھ رر رم سک 


ع ىہ دا ان بعمدو وه کر ره 0 نا وحق ألا ل ا آن وت من لابشرك 0 » شیا 


ت ر ا مرا 


ع۶ 0 سرطظ س وا کر ٛ70( ۔ رة 


فعلی بارسول 2 افلا رانس 0 بشرغ تس 


حواز تسمية البوائم ركراهة:سميةالانسان بالد ين 114 

ظاهر الحديث يدل على أن المؤمئين احفقین لايعذ.ون والكلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : فيه دليل على تواضع النى صل الله عليه وسلم وحسن خلقه إذ أنهفى الفضلحيث 
هو وكان يركب هو وغيره على دأبةواحدة 

الوجه الثالى : فيه ديل على جواز ر کوب انين على دابة واحدة إذاكانت مطیقة لذإك 

الوجه الثالث : فيه دليل على أن صاحب الدابة أولى عقدمبا لآن هذه الدابة كانت لى صل 
لله عليه وسال وکان فى مقدما ۱ 

الوجه الرابع : فيه دلول على جواز تسمية البہائم لان هذه الدابة سميت بالعفیر وکذلك 
سويت أأناقةأيضا بالعضياء 

الوجه الخامس , قولہ عليه السلام( یامعاذ )فيه دلي ل على أن ترك الكنارةفى الاسماءأفضل وسیآتی 
لهذا ز یادة بیان‌فی‌حد یث‌الاسراء إن شاء اللہ تعا ی وقد تجوز الكناية باضافةالرجل لولده وما آشبه 
ذلك لآن عرب كانت تسکنی بذلك ولم ينهبم النى صلی الله عليه وسام وقد کنی عليه السلام على 
ابن أنى طالب رضی أله عنه بأنى تراب وإنا الكناية الى لاوز هی ها احدث اليوم من التسمية 
بالدين فذلك لايسوغ لانه یکو ن کذب واللكاذب «تعمدا عليه من الوعيد ماقد ع۔لم من قواعد 
الشرع وماجاء فيه بالنص وان کان ماقيل فيه حقا فاقل .ایکون مكروها خالفة السنة فى ذلك يدل 
على ذلك مار واه مس لف صح رح أن الى گلا تزوح جو یر برض الله عنما فوجداسمہا برة فكرهذلك 
الاسم وقال لاتذکوا انفسم ثم رد اسمہا جويرية ولوكانت الكناية بذلك سائغة لكان الساف 
رضواناقه عبهم أحق من يتسمون بذلك إذ أنهم شموس ا دی وأ أنوار الظلم وبہمأقامالل د ین القو یم 

الوجه السادس : فيه دليل على جواز الكلام على الداة لان التوصلى الہ عليه وسل كلم معاذا 
وهو على الداة 

الوجه اأسابع :فيه دايلءلىجواز کلام الرجلهعاخياوهوهدبر عنه بوجبهإذا کان‌ذلك اضرورة 
لان النى صلى الله عليه وسل كلم معاذ اوهو غسير مما بل له بوجبه لضرورة الركوب الذى کانا 
على الدابة معا 

الو جه الثامن : فيه داہل على الا تفہام للمتءلم وان كان یلم أنه لای م فى ذلك شا لانالنی صل 
الله عليه ول استفہم معاذا فما أراد أن یاقی له وحینئذ ألقى إليهوالمعنى فی ذلك أن ااتسل إذا 
استفهم ول يكن له ءام سا يلقى إليه یصغی إذ ذاك اسا يقال وي أخذه بأہبة فيكون أسرع فی 
1 التعلہم وأحسد للذهن 


الوجه التساسع: ول اقهورسوله أعلمم) یزدعلیهوالوهو أن يقسالء!المحكة فيجوابهيةولهالله 


° وجوبالا مان قبل النظر والاستدلال 


ورس وله أ عل وا لج واب من وجوه ج الو جه الأول ) أن يكون عل طر يق الدب کا قالت الصحابة رضوان 
لله علیہم حين سأ مالنی صل الله عليه وس أى بلد هذالا الوجه الثاتى ) لعل أن يكون فى الامر 
زیادة الوجه الثالث )التبرك بسمعهمن النىص ل اللہ عليه وسل ويترتب عليه من الفقه أنالسؤال 
إذا كان عة ملا لا بعلمه الشخص‌فان‌کان السائل ار فع منهق العل أوالحالرد بدلا لجرابسؤالالحصل 
له بذلك ز بادقحکرآو بركة أوجموعبماو إن کان‌دو نه بفصح له لا نهطلب يدل على تعليم فیعلمه ولاعل 
له التجاهل لاه بدخل تحت «من‌سئل عن‌علفکتمه أجمدالله بلجام‌من نار بومالقیامةءرو اه بوداود 
الوجه العاشر : قوله عليه السلام لإ هل تدرىماحق اللّه علعباده‌وماحق العباد على اللہ ) حق الله 
على عباده وحق العباد على الله صفتان متذایرتان فحق الله على عباده حق واجب حتم لانفکاك 
للعید عنه وحق العباد ع-لى الله حق تفضل وامتنان لاحق وجوب سوم لان ذلك فى حته 
جلجسلالہ مستحیل ۱ 
٠‏ وفيه دلیل على أن ا لحق بطلق على ماکان من طریق الوجوب وعلى ماکان من طریق التفضل 
إذا عل الخاطب ذلك و لاجوز أن يطلق ذلك ار لایعلمه لان النې صل الله عليه وسل سیر 
بذلك معاذا لكونه كان عالما بسیای الحديثوما المرادمنه 1اتقررعندهقبل من اعلم الذى كان لديه 
فأجمل له فى الاخبار ومنع عايه السلام الاخبار به للغير 
الوجهالحادىعشر : فيهدليل على أن الجبل بالحق لا بسقطه إذا عم ل مو جبه لآ نامو منينقد حصل 
لهم الحق عقتضی ما أخبر بالعمل ومنع عليه السلام اخبارم بالحقالذى هم 
الوجه الثانى عشر : فيه دليل لاهل السنة حیث یقولون بوجو بالامان قبل النظر والامةتدلال 
وان النظر والاستدلال شرط کال لاشرط صحة لإانہ قدصم لعامة الومنین‌هذا ا لحق الذکور فى 
الحديث بمجرد الا مان وء اوم أن عامة المؤمنين يكن [یمانہم بالنظر والاستدلال وإبماكان بالتسليم ٠‏ 
والاستسلام كا قال عمررطى الله عنه دیننا هذا دین‌العجائز أىفى العجز والاستسلام ذذا حصل 
لم الابمان فقد حصل لم ماوعدوا عليه والعلم بعد ذلك بالدليل على العبود أو بالعلم بالموعود على 
العمل لاینقص ما قد حص لمن أحد ااطلو بین شيأ (مان أوعمل بل ذلك زيادة فطیلتوترتی 
الو جه الثالث عشر : فيه دليل على أن زيادة العلم بعد القدر الذى يحتاج إليه العمل محتملة لاز يادة 
والاقص فان كان اخبر به فيه أهلة كانت ااز بادة فى العلل له خیرا وإنكان لیس فيه أهليةكانت 
الزيادة له نقصا بوذ ذلك من أنه عليه السلام آخبر ما ذكر لمعاذ ومنعه من أن بر الغير بهلان 
معاذا صفته عل ماتقدم ۱ 


الوجه الرابع عشر : فه دلیل لاھل الصوفة حيث ,أ خذون,الاجتهاد فى الأعمال بالصدق والتصديق 


الامان إعانان امان لايدخل صاح:ہ انار و إعان لالد صاحبه فى النار ۹ 


موافقة منم لما به آمروا وإذعانا لما عنه نبوا و تفتوا الهم فى ذلك لان الاعمال بعد حصول 
الامان طريق النجاة عل‌مانقررو الزيادة على ذلك تقدم محتملة للزيادةوالنقص فتركوا الاشتغال 
ما هو محتمل للزيادة والنقص وأخذوا فى الطريق الذکور النی ليس فيه احتمال فلسا أن 
عملوا على ذلك وجدوا فى طلبه فمن کان منم فيه أهلية للزبادة یسر له أسباب الزيادة وفتح عليه 
فى ذلك بأيسر أمر وق أقل زمان ومن کان منہم لوس فيه أهلية إلى الزبادة بھی على <اله ذلك حتی 
توق عليه وم یلحقه نقص عما أخذ بسبيله لان من العلم مايكون سیا للجہل وقد صرح علي هالسلام 
بذلك فقال«ژن‌من العلملجبلا» 
٠‏ الوجهالخامس عدر , قولهل قلتاللهورس ول أعلم فيه دلیل علىر دالآمر إلىاللهورسولهفيه الا يعلم 
والاعتراف بالتقصير بین بدی اللہ ورسوله وكذلكبين يدى منأهله | لله لاخير وخصه بالعلم الشرعی 
الوجه السادسعثر : قولهعليها لسلام إرفاحقالله عل العرادأنيعبدوه ولايشركوا به شيأوحق 
العباد على الله أن لايعذب منلايشرك بهشيأ) فيه وجوه لإ الأول 6 فيه دليل على ااتعليم قبل 
السوال لانه عليه السلام علم معاذا ولم بقع من معاذ سنرال لإ الثانی 6 فيه دلیل على جواذ ۳ 
فی العمل .فى الطريق على الدواب هذا بشرط أن يكون الطريق ليس فيه اللفط الکثیر لاه قل‌آن 
يتأنى التعلم مع كثرة اللغط لان ما أخبر به عليه السلام لمعاذ فى الطريق على الدابة من ذلك الباب 
و الثالث ) فيه دأيل على أن حق الله على عباده ما آشرنا إليه فی الا حسادیث النقدمة وهواجمع 
بين امتثال الحکمة وحقیقة التوحيد لإانہ عليه السلام شر ط ذلك هنا بقوله حق الله على عباده أن 
یعبدوہ ولايشركوا به شيأ فأشار عله السلام بقوله أن يع.دوه إلى اءتثال حکة فى الامروالنبی 
وأشار بقوله ولابشركوا به شيأ إلى حقیقةااتوحید لا الرابع ) فيه دليل على أن من حصل له 
ا مع بين تينك الحالدین لا یعذب لا نه عليه السلام قال وحق ااعباد علی اللہ أن لا بعذبمن لايشرك 
به شأ ومن لايشرك به شيأهو الذى أق بینك الهالتين | طلو ن قبل ومن‌اقتصر على احداهماوترك 
الآخرى لم یتم لدقد م بعد فى الایمان ولم يأت با هو الطلوب منه على الکال وقد صر الشارع 
عليه السلام بهذا المعنی حيث قال« الايمانإبمانان يمان لا يدخ ل صاحبه لنسار وإبمان لاخلد صاحبه فى 
النار» فالا ان !لی لا بدخل صاحبه النار هو ماصرح علیهالسلام به هناوهو من انی به على اکال 
فوعی مابه أمر واجتہد فيه اءتثالا للحكمةوتحةق بالوحدانية وأبلغ جہدہ فا والامان النی 
لاخلد صاحبه فى النار هو الناقص عن الكمال الآخذ بطرف والتاركالا خروااتارك لبعضہما 
٠‏ على ا لةوالعامل ببعضهمال الخاءس > قوله عله ادلام لإ لاتبشر م فيتكلو|) اتمانراه عليه ااسلام 
عن الاخبار به لاجل أن التو كل على ضر بین رم کی ولفوی وەن لم یکن له علم ما التوكلعنده 
۹ ثالث بيه > 


۳ حديث درجات اة فى اقتناء الخيل. 


اللفوی وهوالمعبر عنهعندأه ل الش رع بالطمع فالتوكل الشر ع ‌هو التوکل 7 الله ۳۳1 وتفويض الامر 
إليه بعدبذل ادف امتثال أمره واجتناب یه وهی الحكة واللغوی‌هو الانکالدون‌عل وإلى هذا 
ات وکل آشار عليه السلامهنا له نبى أن شر ما أخبر به خيفة الت وکل دون عمل و معلوم‌آن ال وکل على الو جه 

المتقدم ذكره الذى معه خير عظيم هم وهرتبة عا یا فیحقھم فلو كان محدث لهم بذلكالاخمار: 
هذا التوكل لكان الاخبار هم بذاك من آ كد الامور إذأنه زيادة لم فى الحدى و ا ف ولكن 
ما انكانت خشيته 0 0 من التوكل الاخر منع من ذلك لئلا محصل الطمع به لمن لم یکمل 
الاعان بشروطه فظن أنه من الناجين وليس كذ لك فيكون سيا إلى الاغترار وترك العملوهو 
نفس الاك أعاذنا لله من ذلك ينه وإنما حدث الصحافى به بعد ذلك لذهاب هذا التوكل اللذوى 
الذى ذکرنا اه كانه ا أن تقعدت قو اعد الشر بعة على العا ال ء ع عند ذلك ما الراد ذا التو کل 


تلك القواء ۔دفلاعحصل 4 أغ غترار لا جل ه ابع ارضه م رش الا و الا حاد وت ٿث وما مین معناه 


وما اراد ره و باللہ لتوفق 


0 لا حدیث در جات النية ۴ ربط الیل 
س کرو ماس ہے 27 ہے e‏ 


ن أ هر ی الله عنة وا اه صل الله عليه وسلم م ال الیل اند رجل اجر 


سی ت 


سر وم س ہے 7 o‏ رو 2 


وارجل فوع دحل وزر ان دی لہ جر رجل ريطا فى سیل الله فاطق مرج وروصه 


سے ع سا عل 
سرو سار سل سل نل و شس مه 2-22 ا 


1 8 ابت ۴ ظط لها ذلك م مر ن المرج او روصت ۹۹ له حسنات ولو انها ا طیاما وا مد مات 


پر رج زه پر مر سر رھ نو ل لس سر مر سرع کو س6 رص عرسا بر اھ 72 ° 
شرفا اوشر فين كانت ات بات را مرت نهر فشر بت مه ورد ادیسقھ"ا 


م 2 اع 
سے ھا ہے ہے مر ہے ہے ریق “لم مس م a‏ 


ل لق ما وتعففا وم ينس -ق الله فى رقا ولاظهورها فبی لك 


سے > سس اس 


ولم رر م لے ی سے س و 2 


سر ورجل رہطا فخرا ور واوا لام ل الاسلام فبی وذد 1 ذلك 

ظاهر الحديث يدل على احساد العمل فى الظ اھر واختلافہ بالنية على تلك الوجوه الثلائة 
والكلام عليه من وجوه 

الوچه الا ول: قوله عليه السلام ل اميل اثلائة ارجل جر ورجل‌ستر وعلى رجل وزد ) 

فيه دليل على جواز التقسیم قبل التفسير والبيان لا نه عليه السلام قسم الخيل على ثلاثة آقسام 
ثم بعد ذلك فسر ما قسم 

الوجہ الثانى : توله عايه السلام ل نأماااذى له أجر فرجل ربداهسافىسييل الله )هذا الوجه هو 


من عملشيا لله فله أجره ۱۳۳ 

أعلا ما تحبس الخيل إليه وهو المندوب 

الوجه الال : قوله علیەالسلام لإ فأطال ف مرج أوروضة) يمنى أنه أطال فى الشىء النی ربطها 
به <ت تسرف المر ہو تد مه 0 علا ف آنارکان الر بط قصيرا لمكن تسرح‌یاطری 

الوجه الرابع : قوله عليه السلام فا أصابتف طیلہاذلك من ا مرج أوالروضة کانت له حسنات ) 
برید بذلك ما 5 وه شربت ومامشت كان ذلك لله حسنأت له يوم القیامةجدهموفورا 

الوجه‌ا امس : قرله علیه اسلام( و لوآناقطعت طلهاف! ستذت شر فاأوشر فين كانت آروائہا و آنارها 
حسناتله)معناه آنباقطمت الشیء الذی ربطت به و تعدت الملوضےع الذى تركها صاحبہا ترعی 
فيه ومضت إلى غيره کل ماتفعل من هذا حتى الروث تروثه كان ذلك له حسنات 

الوجه السادس : قوله مز لو أنهها مرت بنہر فشر بت منه ول یرد أن یسقیہا كانذلك 
حسنات له ) فیەدلیل على أن من عمل یئا لته فكل مااحتوی عليهمن المنافع فله أجره قصده ار قصده 

علم به ول بعلمکانلہ كارهاأوراضا لانه عليه السلام آخسیرآن‌صاحب‌الفرس لوم بردآن سمقیہا 

فشر بت کان ذلك له حسنات وماذاك إلاللا,صل التقدم وهوكونه جعلہا فى سبيل الله فكذلك 
کل ماکان أصله لله کل ماحتوىعليه من المنافع علم بەأولم يعلم كان ذلك حسنات اصاحبالاصل 
فيه وهئل ذلك الفرس إذا كانت النية فيه لله وعملا على الحديث |اذى ورد فى فضله فكل م نأصاب 
من ذلك الفرس شيأ من آدى أوطير أو وحش کان کل ذلك حسنات لصاحب الفرس علمبهأولم 
بعلم كان يكره ذلك أويرضاه إذ أن الأصل أولاكان لله ثم بہذہ النسبة سائر أفعال البر 

الوجه السا بع :قولهعا یەالسلام (ورجلربطبا تخنیاو تعففاو ینس حق الله فى ی رقاببا ) هذا الوجه 
۰ مندوب اله ۳ لکن الوجہ المتقدمأعلا منەفی الندب‌لکن لایکون ندبا إلا إذا جمع تلك الحصال 


لار ب الماذحدورة ف الحدرث وهی التغخى و التعفف وم شن حدق الله ف رقاببا ومعى التغنى 5 
قنع كسا عن غیرھا من الاموال راضیا بذ لك مؤثرا لم على غيرها وهر من قوم آستخنات 
بكذا عن كذا ۴ آئرتہ على غيره ورضیت به ومعنى التعفف أى أستعف فالس علہا عن 
الستلة وعن ضرر الناس ومعنى لم ينس حق اللہ فى رقابها أى فى ذواتها کا بقال رقبةالعبد أوذاته 
وا حق هنا ۳ رقا ۳ قل أشار عا۔ہ ااسلام از حان 2 ع هل ال عليك ف ا جر شیء فقال لا 
إلاهذءالایة الفاذة(فمن يعمل مثقسال ذرةخ_يرايرهومن يعمل مثقال ذرة شرا بره)والحق فيما على 
مقتضی الآية على ضر بين واجب ومندوب فالواجب هو آر. _ لاعماها مالاتطيق ویوفی لها 
حقبا فى الا کل لآن الضرر منوع فى الحيوان كله عاقلا كان أوغير عاقل وك ذلك فى الامور کل 
لقوله عليه السلام«لاضرر ولاضرار» والمندوب ما آشار إليه بعض العلساء من حمل متاع الكل 


1١:‏ لاوز لام آنءضی جک و عله مار ش ذله وه حل رث ج راز الاب 1 لات ال رب 


وركوب المضطر لها بو ید ما أشرنا له فى هذا الوجه قولہ عليه السلام لرجل ستر ان حبسبا لتلك 
الثلاثة الأوجه ومعنی الستر أن يكون متصلا فى الدارين فالستر فى الدنبا هو أن تغنيه عن مسألة 
الناس والستر فالآخرة هو أن اچيه من عذاب النار وقد قال علبەالسلام دا مؤمن تحت ظ ۱ 
صدقنہءوہذا اكلام مبنی على أن الواو فی قوله عليه السلام تغنیا وتعففا ولم ینس حق اللهفى ' 
رقابها للعطف وأما إن کانت الواو للتنويع فایس بشرط فى الفعل أن یکون مندو با جمیع تلك 
الثلااث المذ کورة ولكن إن و جول واحد من الغلا ره کان الفعل مندوبا وکانت سترا لصاحیها وهو 
الاظهر واه أعلم لآنه ترك فى کسبہا النية المذمومة وهو حبسہا لزينة الدنيا وقد قال تعالى (زين 
ناس حب الشهو ات من السا و المنین و القناطیر ال مقنطرة من الذهب والفضة و الا لسومة والانعام 
الحرث)فاذاترك المذموم کانله الاجرعل ت رکه فاذا أضاف[ل٭اعتقادالمند و ب كاز من باب أولىأن 
و ار ت )29 راز وم ر گی پر 2 ١‏ ن باب 
ورج یله السترولایقتصر ببذا على الوجه‌الذ کورلاغیر بل هوعام فى کل مکتسیات‌الدنیا إذ اكانت 
ببذهالنية الم نكو ر ةلا نالعلة الى بها الہ منو طه و جودلا نج لیس هو معلق بالعین و ود ددا اعلا kl.‏ 
لاه وأ قل من هذا وهوة و لدعليه السلام هلا بقضی القاضی حینیقضی وهوغضيان» نقالوا کل مشو شد لاجوزله 
الحكمعهمن حق ناو جوع اوععاش أوغير ذلك من التش و وشات فتعديةما نكن بسيله أولىلوجودالعلةنفسها 
الو جه الام“ من : و له عا 4 يه السلام لإ ورجل ر بطب انفخراور یساءونواء ویٹ آما الفخر 
والرياء فمعلوم وأا الاو 5 ء قرو م مثل ما رفعله ال ارق قطع 2 راق المسلءين 1 با وه 5 الظلبة بتخذونہا 
عونا على ظلم المسلبين وما اذہ د ت م الكلام على الواو هل هی العاف أوالتنويع كالكلام فى 
البحث المتقدم لکن هنا حث ختص بالوضم وهو أنه إن كانت للعطف فکون معنی قوله وزرا 
أثقل ظهره 000 الذنوب لان هذه الثلاثة الاشماء کا ماوعة وحمل وزرھاثقل ااظبروان کات 
الواو للتنويع شکون الوزر بمعىالاثم لانكلواحدهنهذه الثلاث الاشياء محجورشر عاوكلو نأى 
افو جور مها کان‌موماولاشتصر ببذا أ يضاعل هذا اأوجه لاغير بل‌هو عام ,كلما آشببه والکلام ۱ 
على تعد يه لذیر ہکا کلام على تعدی الو جەقبلەئم بقی القسمام باح فی انا ذهار إعاسكت عنه علبه به السلام 
لان شأنه أبدا ہین ما وه دمن الاحكام و عا سواہ وقد قال عاےہ السلام 2 ماترکتہ لم فهو 
عفو »وا احا هومن اقتناها عر به عن ا المذمومة والمندوية و الله المستعان 
)۱۳۹( و حد بث اللعب بالات اوت ردنع 3 والشراء فی الساجد) ‏ 
عن عائشة ر ری ی أه فا کان بوم فو عندی لت السودان بالدرق و اب 5 ها بالف 


سے اخ مر مم 


سرظر ہك 


نع أ صلی 7 عليه وسلم واما قال ده نتوین | ال ن تنظرى ات 0 ای وراه خدی على 


رھ ار ہیوک مہ قرب اھ 


سود و قول دو ام ا فى أرفدة - حتی | 5 مللت 31 مه بك م نعم قال فادەی 


تحرتم البيع والشراء فى المساجد ل 


ظاهر الحديث يدل على الازمئة الفاضلة والايام الفاظلةتشتغل بأعظم الطاعات و أجلہا وأ وجبہا 
لژ يوم العيد فيه من الفضل مافيه فعماوا فيه ماهو أفضل اللاشياء فى وقتهم بل هو التمین 


والكلام عليه مر وجوه 

الوجهالآول , قولحالا كان بوم‌عیدعندی يلعب السو دان بالدری وا لحراب )!ما ْأطلقت اللعب عليه 
مجازا وإلافهو فى الحقيقة فر ض‌متعین بسبب تعبین فرض اراد علیہم ومن ذلك قوله علي هالسلام 
«لعب الومن فىثلاثءوالثلاث عبادة‌لاشك فیها ۱ 

فيه دليل على نما يفعل فى هذا الزمسان من بطالة الاوقات الفأضلةءن البدع الحادثة المخالفة 
لفعل الساف ألاترى أن يوم العيد. يومفاضل شنلوه‌بالتدر یب على أفعال ااقتال إذ نبا المتعينة فى 
الوقت تما تقدم ولذلك قال صلی الله عليه وسلم لعائشة رضى اللہ عنہا أتشتبين أن تنظری وعلی 
رو ابه کان بو ماعدی يلعب السودانبالذرق والحرابتريد بقرب منزلى لان‌العرب تسمی الثىءبما 
قاربة وكان لعب السودان فى المسجدوة نزهماو منازل آزواج‌النی صلى الله عليه وسنلم ورضیعنہن كان 
فى حائط فا مسجد قلبا أن كان السودان بقربمازها أضاتهم إلى نفسها 

الوجه الثانى : ان اللعب‌فی ااسجندعلی ماهو ظاهرالحديث ليس على العموم لما عارضه منالآى 
والحديث والآثر أما الآى فقوله تعالى (فى ببوت أذن الله أن ترفع ويذكر فما اسمه) قال العلمساء 
معنا أنها تغلق ولاتفتح إلا عند الصلوات والصلاة هی المراد بالذحكر ف الآية والرفع عبارة 
عن الغلق والضيانة وأما الحدیث فقوله عليه السلام:إتما المساجد لا نیت له فمن نشد ضالةفقولوا 
. لاأجبرهاللهعلءكء فالحديث موافق للامی فی المعنی وأما الأثرفما روئى عن عمر رضى الله عنه أنه 
بی‌رحبة خارج المسجدتسمى البطيحاء وقال من أرادأن بنشد ضالة أو ينشد شعرا فابخرج إلى هذه 
الرحبة وقدكان ابن «سعود رضي اله عنه إذا رأى أحدا فى السجدیرید ان بیع دعاه‌فسأله مامعك 
وماترید فان أخبره أنه پر يدأن بییم قالعليك بسوق الدنيا فاعاهذاسوق الآخرة فلم يكن اللعب فى 
المسجد إذ ذاك إلا للضرورة لضق الل-دينة وضيق البہوت ولعب الثقاف لايد منه فى وقنهم ذلك 
لضرورة الندر یب للقتال فاذا كانت ضرورة مثل هذه جاز وإلافلا وقد اختاف العلماء فى تدریس 
العام فى ا م۔جد الذى هو أفضل من ال+هاد نفسه على ماورد بالنص فيه وليس فيه لعب وهو نفس 
الطاعة على قولين فمن رأى أنه من الدين أجازه ومن رأى أنه من كلام البشر وهو مود إلى 
ارتفاع الاصو أت فى المسجد مع فكيف بوم فى لعب إنا كان طاعة حسب النية فيه ولا ول 
آمره وقد یکون للهو لاغير فمن باب أولى عنعوه من غير خلاف بینہم إذا عدمت (اضرورة الى 


آشر نا إلیہا و کانمنزطاو منازل ازو اج الني صلى اللہ عليه و سامو رطی اللہ عنین شارءة إلى المسجد فلا 


۱۹ وا نظر النساء الى الرحال إذا کن مستترات وخشبة الفتئة 


أن 6ن السو دان قرب منزطاأضافقہم(إل نفسما بقوطما یوما عندى وقداختلف علانا رحمہم القہتعالی 
فی لعب السودان هل کان فی ا مسجد أو خارجا عنه بقر به فقال الشيخأبوالحسن اللخمی فى تبصر ته 
أن لعب ا حبش ف العيد فی المسجد منسوخ ونقل الشیخ ابن عطاءاللہ فی البيان والتقريب لهعن 
سند آن‌مالکا رحدالله تال کر ولعبيم فى المسرجدو عمل الحدیثعلی أنها كانت فیا مسجد تر ام 

الوجہ الثااث : قومافاما سألت رسول الله صل الله عليه وسلم وإما قال تشتہین أن تنظری 
يروى تشتوین و تنظرین‌وکلاهما بمعنى واحدوقولها إما واما شك منها فى أ هماکان الواقع‌من الکلام 

الوجه الر ابع:قوطالفآقامنی ورام دیع خده »فيه دليل عل تو اضعالنی رز حسن شاه 

وفيه دلول لاذهب اليه الملماء‌من جواز نظر النساء إلى الرجال إذا كن مستترات أوأمن من الفتتة 

وفه دلیل على آن النظر فی اللعب إذا قصد به الطتاعة طاعة لاه لما كان لعب 
السودان بنية التدر يب للقتالترك النبوصلى الله عليه وسلم عائشة رضى الله عنما تنظر إلیہم ولوکان 
النظر إلیہم غير طاعة لم يكن صلی الله عليه وسلم ينظر الیرم ولايترك أهله لذلك إذ أنه عليه السلام 
وأهل بيته حال فى حةهم التصرف فى الهو والنظر إليه بل كثير من الأولياء لیس نم تصرف 
الاق واجب آومندوب فکف بهم هل بيت النبوة الذى منہم بورث ذلك وهم الأصل فيه 
وغیرم فرع عنہم وتبع م وعایشہد لهذا ماروی عنه عليه السلام أنه مر وضع كان بمض الصحابة 
يتعاونون فيه الرمى فنزع نعلیه ومشی فيه حافيا ثم قال«روضةمن ریاض الجنة» ومعناه أن العمل 
الذى عمل فا پوجب روضة من رياض الجنة وماكان بوجب روضة من رياض ال نة فالنظر 
إليه عبادة ولعل ببركة الحضوز معہم يعم الخير على الكل من لعب ومن نظر 

الوجه ا حامس:قولہ عليه السلام دونک بنىأرفدة ) بنوأرفدةقبيلةمن قبائل السودان فكان عايه 
السلام بحرضہم بقولہ ذلك على الشدة والنبضة فما م بسبیلہ لان تحريضه عايه السلام لهم يحدث 
طم قرة وھممالیست عندم قبل 

وفيه دلیل على التعاون فى أفعال البر كيف ما أمكن بكلام أو فعل أو غيرهلآن کلام النى صلى 
الله عايه وسلم لاء عونا لحم على التعلم ومثل هذا أيضا ماروى أن الحسن والحسین ر ضى الله 
عنهما کانا یوما يتسابقان فى الرمى فقال النى صلى الله عليه وسلم أرم «احسين وأنا معكفأءسك 
الح ن فقال له الل صلی الله عليه وسلم لم لم ترم فقال كيف ارمى وأنت معه فقال ارم وأنا معکما 
كل هذا تدرب لنعام القتال للجهاد 

وفیہ دایل على تعلیم آنواع الخير وان لم يكن المتعام بها مكلفا لآن نظر عا؟شةرضی اللهعنها إلى 

لعب الثقافی قد حص للها به التعلموليش النساء مكلفين با ہاد حتى بحتجن إلى تعایمالثقاف اسکن 


ارشب ف طلب الم ه حد اث ٥ز‏ ااومن أطاءة لله ورسوله ۱۷۷ ۱ 


من عرفه منہن حصل لحن فی معرفته الاجر وقد بحتجن إليه ف: بعض ال وفات کیا إحتجن إليه 
يوم اليرموك فى فتح الشام حتى دفعن عن أنفسهن وتلاحقت بهن السامون ونجوا بذلك من بد 
العدو وعاد النضر للءسامين على مادکره أهل التار يخ ومثال ذلك من کان مشتفلا بطلب العارو وأخذ 
منه مابحزبہ افرضه فمازاد على ذلك فرو من المرغب فيه ون کان ۸ عټج ليه فى وقت.ه ذلك وله 
لاجر فى تعلمه وقد يعلمه لمن بحب عليه تعلیمه‌وقد يحتاج [ایہ فى وقت من الأوقات مثل الفقیر . 
قرا کستاب الزكاة وبحكمه ثم يرجع مليا وما أشبه ذلك 

الوجه السادس : قر شال حتی‌اذا مللت قال حسبك قلت نعمقال فاذهی )فيه سی 
على الباطن با يظبر فى الظاهر لان الى صلى الله عايه وسام استدل ءا 1 ات عا ظهر له من 
حاا لکز ن الحم بذلك مطلفا لاوز حتى يستيةن ذلك هن صاحبه‌لان الى صلی الله عايه وسلم 
أعرف الناس بذلك الشأن ثم لم حكم به حتى استفهمباعنه فأجابت بتحقیق 4 له 
آلوجه السابع : فيه دليل عى ان التعام إنما يكون مسع الباعث من المتعام وإن عدم الباعث منه 
فالتر ك إذ ذاك لک تجم النفس ثم تأخذه بأهبة لانه عليه السلام !ا أن ظبر له من عائشة رضى الله 
عنما أنها ملت قال لما حبك هذا إيضاحا قوله عايه ااسلام دروحوا القلوب ساعة بعدساعةذ 
ولان التعلم مع الکسل قل أ ن بتأنی منه القصود 

اوجه الثامن : أنه لايقتصر ہالحدیث عى »اجاء فيه لا غير بل هو عام فی كل الأهور الدنیو ية 
إذاقصد بہا الآخرةعادت بالقصدندہا و إن کان‌ظاهر ها مباحا للاناللەب ظاهر هط وفلماآن کان ااقصد 
به تعلم اأثقاف لجل اباد كان طاعة فكذ لك کلفءل تم د به الله تعالى أو الدارالاخرة وإنكان. 
من أفعال الدنيا فهو بحسن الية فيه ما يتقرب به إلى الله تعالى ويثاب صاحبه عليه کا شاب على 
ال فعالااتیلیست تعمل إلا الا خرة و من ذلك ماروىعن مر رضى الله عنه حيث قال إلى لا نز وج النساء 
ومالى إليهن حاجة وأطأهن ومالى إلبون شہوۃ فقيل ول امير المؤمنين قال رجاء أن بخرج الله 
من ظهرى مارک به محمد الام يوم القيامة والقہ الموفق 

)040 لإ حديث عز امن بطاعة الله ار 


سر فرق مر خر مر و ار سوطا۔ سل ور ل ہے۔ رس 0 _ مر لیس سل رمع م مر و مر 


نر رضى الله 5 ہم عنالنی صلی ی 75 و سام وال جعل رذق عت ظل رہ ارم تی و جع( 
ہر تہ سو ص سمس ۵ 1 3 1 


الذلة والصغار 5 ات ام مر 


ظاه هر الحدیث يدل أن رزف النى صلی الہ مه وسام عت ظل رکه وان الذلة والصغار واقع 
عن خالف آمره عليه السلام والكلام عليه من وجوه 


۸ 0 زننااژان ودزهطاعة اشموزهره 
الو جه الأول , إن ا خالفة المذكورة في الحديث هل هى عامة أوخاصة ظاهر الفط يفيدالعمو ۳ 
وذلك موجود حنا لان من خالف آمره عليه السلام من كل ا مہات وم الكفار أوجب لم ذلك 
ذلةالقتل أو إعطاءالجزيةوم صاغرون ومن خالف فی بعض واتيع فى بعض كا ؤمنين من أهل البدع 
والمعاصى أوجب هم ذلك ذلة العقوبة من الحد:وغيره وكراهية اناس لم وأما عن اتبع أمره عليه 
السلام فى كل ال حوال من فعل ومقال فقد ناله الەز فى الدنیا والاخرة وازتفع عنه الذل مثل العلماء 
العاملين الصا مین المتبعين الحم العز فى الدنیا حى أن الملوك وأبناء ا لماو كيا تون فی خدہتہمراجین 
بركةرؤيتهمو الهم الم الآخرة بماأعطوامن الشفاعةفغيزم عداماادخرلهممنأنواع الكرامات 
ومن خدمة اللاك هم وسکنام فى جوار ربهم ۱ 
الوجه الثانى : لقاال أن بقوللقالعلیہالسلام جعل‌رزقی تحت ظل رعى ولميةلفسنانرمحىولاى 
غيره مز السلاح والجواب عنەمن وجوه ل الا ول )إن السنانإتماجعل لقتل ال عداءالذین‌همار باب 
الأموال فاذا قتلوايسنانالرماح بقيت أموا هم نحت ظلالرماحالمسامين وه الغنسائم و قدأحلت خلاف 
النبل والسيف فانه عند ضر بالعدوم يبق لا حدهما ظل حتی تكون ااغنب4حته ( الثانى) أذ رابات 
العرب كانت فى أطراف الرماح ولاتكون اقاءة الرماح بالرايات إلامع النصر وااظ٦ور‏ وقد نصره 
اللہ عر وجل بالرعب أمامهشهراً فأحل له ما أوجف عليه با یل وما أتاہ مذعنا بالرعب لانه من , 
خو فارع أتوافهم تحت ظله ( الثالث )إن السنان جع له عليه السلام لاجراد وهو أ كدير الطاعات 
فجعل له الرزق فی ظله أى فی ضمنه وان كان لم یقصدہ فالطاعة وامنثال الآمر هى الجالبة للرزق 
بۇ بد هذا التوجه الدكتاب والسنة أمسا الکتاب فقوله تعالى(وأمر أهلك بالصلاة واصطير علببا 
لانسألك رزقا نحن نرزقك والعاقبة للتةوى)وأما ااسنة فةوله عايه السلام «لاينال ماعند اله إلا 
بطاعة اللہء وقوله عليه اسلام تکفل الله برزق طالبالءلم وهوعزوجلفنکفل بارزاق ااکل‌لکن ‏ 
1ا أناشتغل هذا ,طلب الما عن الشکسب تاه رزقهمن غیر تعب ولا تسيب و هنال اشارةاطيفة مر غة 
فى الاتباع وترك الالتغات لمابطرأ على البشر یة وءایمرض‌طانی حال الاتباع لا نه !اأ جادوا 
ما طلب منہم فى الجهادمن بذل الکریمة ول الوا بماأبدلوامنها ف الدار ین أعلا منازلما فی الاخرة 
ماجاء عنهمأ نیم حرا عند ربمم برزتون و آنهم نحت ظل الەرش بوم لاظل إلا ظلهوما أنيلوامنالشفاعة 
إلى غنرذك من الآى والاحاديث التى جاءت بالنص فى رفع منزاتہموفی هذه الدا ر أحات لهم الغنائم 
على اختلافرا كا قال ( وأو 7 آرضیم وديارهم وأموالهم وأرضالم تطؤها ) رأنيلوا العز وهو 
النصر وااظہور وهو أعلا منازل هذه الدار ف ذأ كان هذا فى الجباد الاصفر فكف به فى الجہاد 
اللا كبر ولذلك قال تعالى فى الجزاء على بعض فعا ( فلا تعلم نفس ما أخفى طم من قرة أعين 


حذيث الترخیض فى لب ا حریر 1۳۹ 
جزاء بما کانوا یعملون )ولا جل هذا المعنى أخذ آهل الصوفة فى الاتباع فی کل اللحظات وتر کوا 
الالتفات الموارض ولا بطراً من التغیبرات فلم ينظروا إلى الرزق ول یفکروا فيهواشتغلوا بماھم 
عليه قادمين لان العبد ٠طلوب‏ والرزق طالب ومضمون فلا رشتغل بالضم‌ون عن الطلوب 
ثم زاد هذا الحدیث تا كيدا ذا المعنى إذ الطاعة تیسر الرزق وتسوقه ولٰذا المعنى يقول بعض 
الفضلاء إذا التفت المريد إلى رزقه أحسن الله له العزاء فى طريقه واه المستعان 


(۱4۱) 2 حدیث التر خیص فى لبس الحرير) 
هم مر ے و ار مور ع م وو واه ہےے ہہ ص اص مه ozs‏ »© مه ماش مره 
عن انس رضی الله عنه ان النى صلی الله عليه وسلم رخص لعبد الرحمن بن عوف والزبير 


فى قمیص من حریر من حكة كانت ہما 
عام لدي لسر هون ليت ای ھافھ تھی 

الوجه الأول : هل یستباح لبس الحرير الضرورة إذا كانت عل الاطلاق أوالضرورة مقصورة 
على ماوردت فيه لاغير ظاهر اللفظ یفید الاقتصار على تلك الضرورة بعينها وقد اختلف العلساء 
فى ذلك فر ذاهب ذهب إلى إطراد الضرورة حيث وجدها ومن ذاهب ذهب إلى الاقتصار 
على ماورد النص فيه ول يعده وفائدة اختلافہم تظبرفيمن لم بجدئوبا للصلاة إلاثوبحريرو ثوب 
جس فمن اقتصر على العلة المنصوص علیہا ذهب إلى الصلاة بالثوب النجس ومن طرد وقاس قال 
بالصلاة فىثوب ا حریر 

الوجهااثانى : أن النی ركان عارذ بطب الا بدان کیا كان عار فا بظب‌الادیان لا نه عليه السلام ۸ 
يرخص لهذين فى لیس ا حریر إلا للمنفعة الى فيه للعلة التى كانت ببمافدل هذ اعلى أنه علیہ السلام كان 
عارفا بذلك الشأن وما يبين هذا و يوضحه ماروى عن أحسد الصحابة أنه لقی أحد مشر أهل 
الکتاب من کان عارفا بالطب ماهرا فيه فقال له ا عسی عليه السلام کان نبيا حکعا و يكن 
نيك يعرف ااطب‌فقال الصحانی آربع كامات قالماالی صلی الله عليه وسلم اختصر فیہا الطب فقال 
الكتانى وماهی فقال قال عليه السلام «العدة بيت الداء وا حیة رأس الدواء وأص لكل داء البردة 
ودواء کل بدن حسب ما اعتاد »فقال الكتلىم 7 بیع من الطب شیا 

الوجه الثالث : هل لبس ا حریر هنا من أجل التداوى أومن أجل لينه عما عداه من اشاب لان 
غيره من الشاب قد يتأذىصاحب الحكة بلبسبا ولايتأذى بلبسا حریر لما فيه مج اللين فاذا قلنا أن 
لبسه من أجل الاين فيجوز له اصاحب المكةءطاةا إذ لیس له بدل منہ ون قلنا أنه للتدوای 
فہل جوز مح وجود غيره من الأدويةأولا>وز إلاعند عدمپا أما عند العدم فجائز بغير خسلاف 


۷۶ ثالث بپجه » 


۱ :¥( حد یف من اشراط قیام الساعة 


وأنا مع و جود غيره من الادوية فموضع يقتضى الخلاف 

الوجه الرابع : أن النى صلی الله عليه وسلملهأن يحلل وعرم ابتداء من عنده من غير أن ينزل 
رز بر من غر آن ينزل عليه فيه نص ثم رخص فيه فى 
هتفا الموضع وم ينزل علیه‌فیه شىء وهذاهو المراد بقوله تعالى (لت<كم بين الئاس ما آراكاق)لکن 
قد ذهب بعض العلماء إلى أن المراد بذلك الحم بينهم فى ماأراد الله عز وجل من التأويل فیا أنزل 
عليه وليس بالقوى والصحيح ماذهب إليه الجهور وهو أنه عام فى النزل وغير المنزل 
حكمة عليه السلام نافذ فى الكل يحب على المكلف امتثاله فان ترك شيئّامنه كان عاصيا بترحكه 
بحسب ماکان الشىء المتروك هل من ا مفروض أومن ال مندوبلةوله تعالی(وهاینطقعن‌آموی)فکل 
مايذكر عليه السلام لامخلوا ما أن يكون واجب بواسطة آوعا يظبر لہ وهو وحی إلهاممع أنهعليه 
السلام قد نض على هذا المعنى فى مسألة خبر حيث أتاه رجل من البودفشکاله آن بعض الصحاية 
ضرب إماءهم ودخل بعض مواضعبم فأمر عليه السلام بالصلاة جامعة ثم قام حمداقہ وأئی علیہ 
لع قال ولايخلسأحد فى بيته متكا على أريكته يبلغه الحديث عنى فيقول ل آرهفی کاب الله 
ألاوإی قدأخبر تكو أفر 9 و نيتم بأمور هى مثل‌الکتاب أو أشد لاحل لم أن تضر بواإماء هو لاء 
ولا تدخاوا منازظم إذا أدوا لكر ماصا وک عليه »وکا قال عليه الصلاة السلام فلم يبق للخالف 
فغ هذا ا حدیث مقال والحديث أخرجه أبو داود والله الموفق 

)4۲( لإ حدیث‌من أشراط اساعق) 


حرم 2 شقن مرس اس 


عن فى هر يرةرضى الله عنه قل تال رس ال ال ہے تو قاتا 


رت7 وہ یر تی سک 


1 صغار لان او ذف اون ان 2 ولا تقوم الساعة حی 


ای ارم 


ظاھر اد بث يدل على أن اارهطين الذکور ین فيه إذا ظبرا فو عام على اقتراب الساعة 
والكلام عليه من وجہین 

الوجه الا ول : فيه دلي علی أنمعجزات النى صل الله عليه وسلمعلى قسمين مشاہدمرئی وأخبار 
يؤمن به ويصدق وكل الامة اجتمع فى ذلك أوابم وآخرهم وان كان انی صلی الله عليه وسلم 
قد انتقل إلى الآخرة لکن معجزاته عليه السلام لم تزل باقية مستمرة إلى قيام الساعة بيان ذلك أن 
الصحابة رضوان الله علیہم عداینوا ماکان فى زمانہم من»«جزات النې صلی اللہ علیہ وسلم ما 


حدیث قتال المشركين حتى يعلنوا بكامة التوحيد ۱ ۱۳۱ 
أظهر الله على يديه وآمنوابما أخبربه مارأتى بعدهم وأهل‌هذا الزمانقدحصل‌شم ال عان مشاهدة ماورد 
فھذا الحديث وأشباهه رااتصديق ما زاف ات عام والاعان ۳ ری بعد وكذلك 
من بای بعد مم لاید من معجزات يك اهدو نہاوذأك مستمر لاہ نقطع إل قیام الساعة وهذا من الادلة 
الظاهرة على علو منزلته عليه السلام التى ۸تزل معجزاتہ مشاهدة إلى يوم اليقامة 
الوجه الا : خرؤج هذين الرهطين المذكورين هل هو دال على الا خرة کا آخبر عليه السلام 
لاغير أوفيه معنى زائد عل مایظرر من صیفة لفظه حمل للوجبين معا والعنی الزائد هو أنيكون 
ذلك من جلة الفتن التى تکون عنداقتراب الساعةمع مافيه من الدلالة على قرب القیامةفان کان‌دالا 
عل قرب الا خرة ليس إلافكونفائدةالاخبار بهآن يقطع الا مل من هذهالد'رعند .ماینةذاك إذأ نبا قد 
انصرمت والاقبال على الآخرة والعمل على الخلاص فما إذ آنبا قد فربت فظہر منه عليه السلام 
هناما خبرعز وجل عنه فى کتا,4حیث وصفه بقولہ(حر ريص علي بو منین روف رحيم)لأآنه عايه السلام 
نظرا لیر لامته‌یکل يمكن أمكنهمن أخبار أو حال ون كان المراد بالأخبار به آنیعلم‌آن ماذکر فيه 
من جملة الفتن مع كونه دالا على قرب قيام الساعة فتكون الفائدة فيه السارعقللی أخذالدواءالذی 
به یقع الخلاص من الفتن والدواء هو ماقد نص عليه السلام عليه فى غير هذا الحديث حين ذ كر 
الفتن فقيل لہ ماتأمرنا إن آدرک‌نا ذلك فقال عليه السلام الجؤا إلى ال مان والاعمال الصالحات 
وهذا الوجه ال خير هو اللأظبر والله أعلم وهو أن يكون المراد بسیاق الحديث ا لمع ہین الذین 
ذكرناهما فى هذا الوجہ الأخير بدلیل قوله عليه السلام ات رکوا مقالةالتر ما ت ركرك فلو آئہممن 
جملة الفتن ماحض عليه السلام على ترك قتالهم مالم يبدؤا بالقتال وأمر بقتال غيرمم من الکفار 
مطلقا ولآن معنى وله عايه السلام ا جا إلى ال مان والاعسال الصالحات يظبر من قوة الاخبار 
بهذا الحديث إذ أن الفتن لاتقع إلا لضعف ف الان أوفترة فى كاله فقدظیر ماآخرر بەعلیهالسلام 
فو جب الامتناللا آمر به‌فمن ر زق التوفيقلامتثالماأمر به‌ضمنله| حلاص عقتضی الوعداجميا والحذر 
الحذر لمن آراد الخلا ص أن يلتفت لفساد الوقت ولاللخال الواقعف ال حوال لان ذلك سیب للبلاك 
جعلنا الله من قوىإيمانه واصاح له 
09 ( حد؛ بث قتال المشر كين حتی بعلنوا بکلمة التو حید ) 


5 


و 2 الس مدم م سر و ۶۱ rE‏ 9 


۶ وس سل مهس ہے 
عن ی هريرة رضى اللہ عنه َال قال رسول الہ صل الله َه وسلم آمرت أن ن أ8 تل الناس‌حتی 
ہصح و ۱ 


۱ 72 لاله الا الله ون فاا ققد صم منی 1 ف فيه ونال الا حقه وحسابه على الله 
ظاهر الحديث يدل عل الا مشر كين حتى لیوا ونوا بالكلمة وحقن' دماء المسلبين الا 


۱۳۲ الطاب للرسول خطاب لامته 


عقا والکلام عليه من وجوه 

أأوجه الأول ۽ قوله عليه يه السلام 2 هذا الامرهنا هل هو علی‌الو جوب أو ندب إن کان 
الخطاب للنى صلی اللہ عليه وسلم وحدہ فہو ع لی ۱ و جوب وإن کان الخطا ب له ءايه ااسلامولامته 
فهوواجب ۳ او الاامر ثم بعد ذلك رجح ۳ بعضص الاوقات واجما وق بعضبأ مندو با 2سب 
قران الأ<وال على مقتضى أصول الشريعة أعنىبةولى واجباوجوبفرائض الأاعيان وژءاالندوب 
فلا بكرن إلا بعد قيام فرض الکفایة وهو مذكور فى کتب‌الفقه 

الوجه الثای : فز دليل على أن ا لطلوب من الامر الامتثال دون النظر إلى علة لا نه عاره السلام 
قال أمرت آن أقاتل الناس حتى یقولوا لازله إلا اله وم يذكر له تعليلا إلا أنه عليه السلام أخذ 
إذ ذاك فى القتال ول ينظر إلى التعليل فعلى ذا فالاشتغال عن العمل بطلب العلة فى الدين علة. 
إلا حيث نص عليها أوأشير إليها فهی توسعة ورحمة ' 

الوجه الثالث : قوله عليه السلام ل أن أقاتل )هذا القتالهلالمراد ب+ااقتال المعبود و هو ااقتال 
بالف والرخ و غير ذلك من السلاح أو الراد به القتال بالحجة واليرهان عتمل للوجبين جھ 
بدلیل قرله تعصال یل ) و امدغ ره ہس ادا كيرا ) يعى بالقرآن و دلیل و له عليه السلام 0 قاتلوا 
ا مث سکب بأ[ سنتح »و لاه 5 به اسلام ۳ رأولا آن رم اتل الحجةراليردان وذلك قل الطجرة : م بعك 
الهجرةأمر تالا ص وهوهدن 9 ۳ تله أو ناز عەفقال لتعا ی(أذنللذ ان ھ 2 لون: نہ مظلمو ا)رقال تعالى(وألقوا 
الیک الام فم اجعل اللہ لگ م عليهم ماه لا م رد مان من امجرة از و لت برآ ءة وأمر عز وجل فيبا 
بقتال 1 کا حی ۶ لوا ہا راک أو اؤدوا ار 3 عن دوم صاغرون و ااظاهر بالقکال 
ونا و الله أل أن 0 ون ا مراد ره القتال ا اسا 3 ود ال جةوااير ها ن لاه عليه ااسلاملم بذ كر فيهالجزية 
واحتمل أن يكون المراد به القتال العام وسكت عن ا جزیةللعلم با 

الوجه ار اب : قو له علبه السلام ١‏ أنآقاتل :اس )الا لف واللام هناهل ھی للجنس أو للعهد حتمل 
لاو جين معأ وان كان الخطاب للنی صلی اللہ عليه وسلم ہو للدہد لان وال ا مؤمنین لا مجوزو لا نه 
عليه السلام ود <صص المؤمنين وأخرجہم من موم اللفظط بقوله عليه السلام حی شولوا لا له 
إلا اللہ ومن تاغام ا لوہ نون 5 فر قسع ألنص نز تتام وان كان اخعااب نی صلى الله عليه وسلم 
و لامته هی للجنش وهذا هو الاظهر راللہ أعام لا لان العادة جار رة أن الخطاب للرسل خطاب 
شم‌و لامتهم الامواضع قلائل ۳۹ فرائن تمینہا ۱ 

أأوجه الخامس : تولدعليه السلا م١‏ حتويةولوا لاإله إلا الله )دی علیقتعی ماجئثت 4 وماجاء 
عليه السلام به هو الاقرار بالوحدانیه على ماهی عليه من ااال والکمال ونفى اشير بك و(اضد: 


لاحل دم أمرء مسلم إلا باحدی اللات پروی 


والصاحة.والاقرار بالرسالة على مانقرر فى الشربعة ومثله كثير فى ألسنة العرب [ذا كان لا حدم 
حق معلوم منع منه قول لاأزالأ قاتل حتى آخذ حقى ويببمه ولا وعینہ للعلمبه 

الوجه السادس , فيه دليل على أن هذا الذكر الخاص وهو قول لاله الا اق اذا كانت خالصة 
أماناصاحبها ف الظاهر والباطن فالامان‌الذی هو فی الظاهر هومانضمنه قوله‌علیه السلامفقد عصموا 
. منى والآمان الذىهو فى الباطنهوما تضمنه قوله عز وجل فی كتابه رألابذكر الله نطمتن القلوب) 

الوجه السایع : , فيه دليل لقول من يقول بأن الکفار لیس مخاطبین بفروع الشريعة لانه عليه 
الام أخبر أن القتال إنما يكون على التوحيد دون الفروع والتوحید ماذكر من قوله لاه إلا الله 

الوجھ الثامن : قول عليه السلام فمن قال لاله إلا الله فقدعصممنى نفسه وماله) فيه دلیل على 
أن حرمة ال كحرمة الدم لانه عليه السلام سوى بینہما فى الحكم 

الوجه التاسع , فيه دايل على أن اللأموال تابعة للدماءلانه إذا استبیح الدم استبیح ا لمال بالضرورة 
ما م تكن في د من ال حدود ۱ 

الوجه العاشر: فيه دليل لول منيةول ؛ ات العيد لا ءلك لان رقبة العبد ليست لەوإعامی 
لسيدهوالمال تابع للرقبة على ماقرر ناه 
نہ ااوجه الحادیعشر : قو قوله‌علیهالسلام( | إلا عتا )هذا الاستثناءهل هوه:دل أو أومتفصل »تمل 

للوجبينمعا فان کان متصلا فالضمیر عائد على ا مال انه آقرب مذحکور وا حق الذى ف المالهو 
آخذ الركاة وحقوق الغير وغير ذلك ما لاجر ز منعهو يبقى الدمو ليس فی الحديث ما يدل على حکنه 
فو خذ<که من غير هذا لحد بثو هو قو له علیه اسلام ملاحلدمامرىءهسلإلا پاحدی ثلاث كفر بعد 
إيمان آوزنا بعد احصان أوقتل نفس بغیرحق » وان کان الاستتناء منفصلا فالضمیر عائد على الدين 
المشار إليه فی الحديث وهو قوله لا إله إلا الله لان من قاطا فقددخل فىالدين واذا دخلف الدين 
لرمه حقہ وحقه ما فى الأبدان من ا حدود ومافى الأموال من الحقوق وهذا هو الاظبرواله أعلم 
وفى هذا زيادة ایضاح وبان لما قدمناه من الاستدلال لقول منقالبأن الکسفار لیس هاطبون 
بفروع الشر ة4 

الوجه الثاتى عشر , فرله عليهالسلام لإ وحسابه على الله) فيه دليل على أن التكلف مطلوب ظاهر 
أوباطنا له بعد إعلانهم بالكلمة قال وحسابه علىالله أىفيما احتوی باطنه عليه من الاخلاص 
وضده فعلى هذا فالظاهر الحم فيه للبشر والباطن إلى الله ولاخلص اارء الاخلاص ف الباطن 
والاستقامة فى الظ'هر وقد نص عر وجل ذلك فى کتابه حيث قال (قل اما حرم ری الفواحش 
ماظہر منبا ومايطن) وقال عز وجل (ولاتأ کاس لوا آموالکه ۳ ۹٦‏ ای لمکم 


۱۳ حم الجا لاعلل جراما ۾ حدبث وغظ الجاهدين 


| لتأكلوا فريقا من آموال الناس بالانم وأنتم تعلمون) وةالعزوجل( انالمنافقين فى الدركالاسفل 
من التار وان تجد م نص يرا) فكانوا 07 7 النار عذابا لكونهم آسروا خلاف ما آظهروا 
والای فى ذلك کر وقد قال عليه السلام ہ انك تختصمون إلى فاعل آحدع يكون ألحن بالحجة 
من أنه فاحع له بحسب ما أسمع فەن قطعت له من مال أخيه شيأ فلا یأخذ منه شيأ فاا أقطع له 
قطعةمن الذار » وکا قال عليه الصلاةوالسلام والأحاديث فهذا المعنى كثيرة ومع كثرة هذه الآدلة 
من القرآن_ والحديث على منع هذا الوجه هاهوالیوم قد كثرونشا لانهم‌قد تواطواعل أئیاء 
ینیم لاتجوز باجماع المسلمینفیقیدو نہافی الظاهرعل‌صورةتجوز عل‌مذهب بءض العلماء ثم يأتون 
یا الحكام فيح کو نه بينهم فکان ذلك مقتضی ما قال عز وجل (تدلوا بها إلى الحكام؛ فاذالته إناإلیەراجعون 

الوجه الثالث عشر : فى الحديث دليل على أنه ينيغى المكا ف أن يقيم الحجةعلىنفسه بلسان العلم 
مادام فى هذه الدار حتى يكون (عانه حقیقة دون دعوى للا يكون من یأتی يرم القيامة الحساب 
فيظهرلهالخسران عدم توفية مايحب من حو الباطن الذىهوالحساب فيه موكل إلى الله تعالى وحقيقة 
الامان الذی أشرنا له هو انباع الامروالنهی فى الظاهر والباطن وسلامة الاعتقاد والخوف من 
الله والرجاء فيه على مقتضی الكتاب والسنة وقد قالعليهالسلام «حاسبوا أنفسكقبل أن تحاسبواء 
وقد قال عليه السلام حين مدح له رجل فقال كيف هو فى عقله يمنى عند الآمر والنبى جعلنا الله 
من اتبع آمره واجتنب نېیه وو بەہدہإنەول كريم 

£ حدیث وعظ ا جاہدین‎ ( (ves) 


معا عم همم 
عن عبد الله ی وق ری و لآ مه رن بآ [۳ 


سرس سوہ 


لق فی العدو وا حتی مات الشمس * م م قامفی اس فا 36 الناس 0 6 ۳ 


ا ص 


۳ سا ۱ الله لعاف اذا تمرم فاصبروا واءدوا 9 ال ی ء ظلال سيوف 1 مال الم منزل 


آلکتاب وجری السحاب ومازم الأحرآب أهزموم 91 الم 


ظاهر الحديث يدل على الوعظ المجاهدينحينإرادتهم القتال والکلام عليه من وجوه 
الوجه الأول : قوله لإ فى بعض أ يامهالتى لقی فیہا العدو) یعنی فى بعض ال یام التى قاتل فیہا 
الوجہ الثانى : قرله لإ اتتظر حت مالت ال.مس) بمءى زالتوفيه دليل عل أن السنة ف القتسال أن 
يكون إما غسدوة أوعشية له عليه السلام لم يكن لیقاتل حتی ترول الشمس وم يكن هذا إلا إذا 
هلال تدرة لانه قد جاء في غير هذا الحديث أنه علي هالسلام كان یقاتل آولالنبار فان فانه‌آول 


الدر والنصر فى أتباع سنة النى صلى الله عليه وسلم ك۳" 
النهارتركه إلى اازوال و یقول لصحا به دعوهحی تہب الأرواحوبدعو لکراخوانک انون‌وقد 
قال بعض العلمءانالنصر لا یکون الا بالر یح لق وله عليه الام « نصرت بالصبا وآهلکت عاد بالدبورء 
والصبار يحشرقيةفعلى ھذافالر يح من‌جملةمایستعان بەعلی النصر لا هقدصار کالسلاحو قدتركبعض 
جيوش المسلمين هذه السنةؤ زمان عر بنا لطاب رض الله عنه فطال‌بیم القام على الحصن الذى كان 
بافريقية ولربما نال العدو منہم فأرسلوا إلى عمر رضی الله عنه سلو نه النجدة فارسل الیہم عبد الله 
ابن الزبير فسألهم عبد الله رضى الله عنه عن كيفية قتالحم فأخيروه أنهم يزحفون إلى الحصن قبل 
الزوال فأتكرذلك علیہم وقال لهم خالفتم سنة نبيكم ثم أمرم بامتثال السنة فى ترك القتال حتى مالت 
الشمس ثم آمرم بالرحفالحصن بعد الزوال فنصروا فانظر كيف كانت أفغالدعليةالسلام لا صدر 
هنه شىء إلا ونحته من الفوائد مالا .نحص ر كيف لايكون كذلك وقد وصفه اقەعزوجل فی کتابه 
بأنه رحمة للعالمین فاتباعه فى الأقوال وال فعال سببالاصر والظفر بل هوعين النصر والخير وعخالفته 
سیب للذلة كانقدم فى الحديث قبل فبقدر المخالفة يكون الذل و بقدر الامتثال والانباعپکون‌المز ‏ 

الوجه الثالث : قوله لإ ثم قامفىالنداسفقالأيها الداسلا:تمنوا لقاءالعدو )وقد تقدم أن ذلك 
دليل على الوعظ للمجاهدين حين إرادتهم القتال 

وفيه دليل على التذ کار عند نزول ا حوادث الملمة ون كان من نزل به ذل كعارفابها لان‌التذکار 
زيادة قوة للمذكر ون كان عارفا بذلك ومثل هذا ماروى عن أف بكر رضى الله عنه عند وفاة 
النى صلى الله علیہ وسام قامفی الناس وخطبهم وذ کرهم الا یةوهی‌قوله تعالى ز ومامحمدإلارسول 
قدخات من قبلهالرسل) فكأ نبمالآزعرفوهافتساو ابہاوقوی بپالمانہمو يقينهم فیاسمع شر لاو يتلوها 
مع أن العلم كان لهم با قبل ذلك 

الوجهالرابع : قولەعلیہالسلام (إوأألوا اللهالعافية 6 فبه‌دلیل على طلب العافية فیزمانا لت وقد 
قال عليه السلام « إذا ألم ته فا ألوه العافيةووقدمرعليهالسلامءلى رجل به بلاء کثیر فقال له 
ياهذا هلدعوت الله بثىءفقال سألت رفى إن كان لى فی الآخرة عذاب أن يعجله لى هنا فقال عليه 
السلام هل لاسألته العفو والعافية لان عز وجل لاتمجزقدرته مكنا فکاینجی بفضله من الآ كبر 
فسکذاك پنجی من الأصغر لان الدارین‌لەوحکمەفیھمانافذ ماشاء فیهیا کان ومالم شا لم یکن وكذلك 
فا نحن بسپرله هو عر وجل قادر على نصر المساسين من غير أن بقع منهم مقابلة لسدوہم 
فتحصل من هذا أن شأن المر, أن بأل من الله العافية حرث ما كانت ون ترك التمنى والاختبار 
لسم دون آخر ۳ 

الوجه الخامس : قوله عليه السلام(فاذااقیت‌وهم فاصبروا ی إذا قابلتمالمشركين فائبتواو قفرا 


کی من عجائب قدرة الله السحاب تحمل الاء ولاتنزلہ الاحيث :ؤمر 


لآان‌اثبات عندالمقا بلةهو ا لمطلوب والفرا رمن الكبائروفيهدليلءلى ااصبرعندنرولا حنةو تركالقنط إذذاك 

الوجه السادس , قولهعليه السلام و اعلوا أن الجنة تحت ظلال السیوف ‏ فيه دلیل على 
التذكار ,ال جور لاهل المصائب إذا نزات بوم وإعلامهم الهم من الخير إذا سلوا له فى قضائه 
ورضوانه ومن فعل هذا كان له من الاجر مثل ماللتصاب لقوله عليه السلام: مر عز مصابا فله 
مثل أجرالمصاب» ولانت دکیرلك إياه بذلك وتعز یلك له عونلہ على الصبر على مانزل به فکان لك 
الاجر لکونك آعنته على حمل مانزل به 

الوجه السابع : لقائل أن یقولل‌جعل عليه السلام ہنا الجئة تح تظلالالسيوف وجعل ف الحدیث 
المتقدم الغنائم تحت ظلال الرماح والجواب من وجہسین لإ الأول )إن القتال بالف لایکون 
إلا عند شدة الحرب وحی الو طبس فيه وعند هذا الحال پکثر الغبار حتی‌بمود على المقاتاين کالظل 
وذلك الظل صادر عن القتال بالسیف فأخبر ما هو صادر عنه بظله لآن العرب تسمى الشیء باصله 
أو ما قاروا رب إذا وصل إلى هذه الحالة الغالب فيه القتل و إذا وقع القتل حص ات الجنة عتضمن 
الو عد الصدق لاه إن کان المؤمن هو القاتل فقد حصل له ما أمل وماهو الراد بالجهاد و حص لله 
من التو انها رر فالشر بعةوإن كان هو المقتول فقد حصل لهالشهادة والشبيدف ا جنة لر ای 
لان ظل السيف لابظهر الابعد الضرب به لان عادة العرب لانسل السیف‌الاعند إرادة الضرب . 
د فخ رجونه منغمده الى الضرب بضیر مهلة فیا يظبر ظلہ الابعد الضرب وعند الضرب يكون 
القتل والقاتل هناك له من الخير ماقد عم وا مقتول شہید وقد قال تعالى فى الشمدآء(أحياء عندر بهم 
برزقون)ففی نفس القتل حصل له الحباة والاستقرار فى الجنة بالوعد الصدق وأما الجواب على 
اارمح فقد مر الكلام عله فى الحديث قبل هذا فسبحان من أيده بالفصاحة والبلاغة 

الو جه الثامن : قوله عليهالسلام ل اللهم ماز ل الكتابوجرىالسحاب وهازمالأحزاب اهزه‌هم 
وانصر ناعلیہم )ير دعلى هذا الفصل سوال وهوأن یقال مالفائدة فى اختصاصه‌علیه السلام لذ کرهذه 
الصفات الثلاث فىهذا المقام دونغيرهامن الاس|,والصفات لإوااجواب) أنه عليه السلامفى هذا 

| المقام يطلب النصرة على الأعداء و الاعداء انوا فى الكثرة بحيث النتہی على ماقد عام من الاخبار 

المنقولة عنهم ولاتقع الغلبة من الخع السير على المع الكثير الا بالقدرة فطلب عليه السلامالنصر 
وأحال ذلك على القدرة بغير أن يطلب کیفیة النصر كيف تكون فاتی بتلك الثلاث لا جل مافيرامن 
هذا المعنى بان ذلك أن السحاب تجری بين السماء والأرض مثقلة بالماءلييست على عمد ولاعلاقه 
فوقباوھی مع ذلك مرهر الریح معالریح و تقف حيث تمر ولاح رکمااار بح حین تومربالوقوف 
وتمسك الماء ولا :نزله الاحيث نومر فهذه أظبار قدرة بارزة مشاهدة بذیر حكمة تغطيها.وأما 


دن ااسنۂ أن بذ گر الداعى مایناسب حاجتة «ن اسماء الله تعالى پس 
هزم الا حزاب هو من هذا الباب أ ضا لان ا مع الكشر قل انہرم بالعدد المسير وذلك إظہار 
للقدرة ۳ لان اح الکشر أبدا مقتفی الیحم_4 يغاب اجمع لر وهاهنا كانت الغلية بالقدرة 
وأبطات ماجرت يه عادة الک فکان ذلك ممتضی ماقالہ عز وجل ق التنز یل ( روم مثلیہم 
رأى العين واه تود بنصرہ من بشاء ) وقالعز وجل (وما النصر إلا من عند الله ( فم يعلقة 
رالحسكةو إعاعاقه بعظے آثا رالقدرة ال ی لا بغلبہاشی, وإنماتفعل ەاشاءت نف . مت وأہاإنزال الکتاب 
فهو من ذلك الباب أيضا لانه عليه السلام لوأراد تعظيمه لتوسل به فقال عق اسکتاب ولکنه 
عدل عن ذلك وا بہذاہ الصيحة الى فیا (ظرار القدرة من غير که تخطيها 5 فول 3 الوجهين 
قله ای بأنی بصفة تناسبمايطليه فى وقته والقدرة الظاهرة لیف الکتاب‌ه وکوزه کلام القالقدیم 
الازلى 2 سره‌عز وجل باللخة العر یه الق هی صفةالحدٹ حتی وقع نابذلكالفهم ماأر ید من کف 
آر دمن فعل هذا ذا لکلام‌منزل حقاميسر با له حقا و لاس.ي ل إلى الةو ل بالحلو لوالا بدال ہل بجحب الا عان 
مقتضى التنزيل بضیر شك والتيسر باللغة العربية بغ ير ريب ولاسبیل إلى طلب المكيفية فى اتصال 
القديم را محدث کا لس ۴ الشدين الذکور ان E‏ الد اث سول 9 معرفة اأسكمقية فما مع 
مشاهد ترماعا نأو هذاأدلدليل على نحة.قماذكر تاه فى حديث أأبيعاً هن أن الكيفية فى اتصال القدرة 
بامخلو قات ماوعة وأن الكيفية ق أنه ال ال کلام القدیم باطروف میں4 مو ع لان هله ص4 
وهذه صم4 ڈوک ذلك بجب ۴ عیع الصفا تت والذات ممع امكف A.‏ مر واحدة لات إلى طلب 
ثیء من ذلك فہما ومن عاول ذلك فمّد ضل عن الطريق وخرج عن سكن أهل التحقيق با ال کب 
الامان بالذات وج من الصفات على ما ليع نی ٥ن‏ الجلا ۳۹ کال مع نف فى التکہ ف والتحد دلب ل 4 5 
ظهر من فائدة اختصاص ذكر ه عليه السام لمله ال ثلاث ف هذا الموطن ٠‏ لاه سأل رهه ة عظ da,‏ 
وهی القدرةالتى ظبر أثرها نی هذه الکو رات وهی من أدظ م مايستدل به على عظيما! قدرة فذ کر 
ع 4 يه السلام صفه 4 اسب ماهو یله وطلب اه ۳ ىء دن بابه 
الوجه التا تأسع : ۽ فيه دليل على أن الداعی إذا دعا فالسنافه آن "یذ کر من آسما : الله تعالى وصفا له 
ماوت من نہ4 4 حاجتہ لا زه عليه السلام + لا أن طلب ال وهی من اظهار القدرة دکر 
مإيناسبها تھا تقدم ومثل‌هذار من بطاب المغفرةوالرحمة فلیذکر إذذاك مثل‌الغفوروالرحی و الرژف 
إلى غير ذلك ۴ نا سب ماهو مله ور هو من ن أدب الدعاء ءوارجی لہ 3 :أن لامتثاله اة فيه 
الو جه الماشر : : یه دا 0 عل أن الدعاء عند الاوازدمن ٠‏ السئة ل نه عله يه السلام دعأ عل أ اللکفار 
باهزم ودعا! سه 0 -كرمة وللبؤمنين بال صر دين أراد لم ال وھذا مره ع 4 السلام هم سان 
الحقیقة والشريعة فالشريمة هی أخذ العدة من السلاح وغیرہ والخروح للقتال و تعر بض الصحابة 
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۱۴۰۸ وجوباتحاذ ا مرشد ان أرادطر یق الصوفة للوراثة ۲ 
داك والحقيقة هی دعاو عله السلام واظباره لافار وتعلقه بره عز وجل وکذلك کان 
عليه السلام يفعل فى کل الاشیاء بالغ فى امنثال الحکمة ثم بعد ذلك يرجسع إلى الحقيقة فیتعلق 
الله تعالى و يرد الامر ليه 
الو جه الحادى عشر : فيه دليل على وجوب قتال المشركين بالابدی والامو الوالا لسنة لانه 
عليه السلام أخذ العدة للقتال وأتقنها وهو الجباد با مال ودعا عليهم بالمزم وللسامین بالنضروھو 
الجهاد باللسان وقاتل عليه السلام وقاتات الصحابة رضوان الله علیهم وهو ا جہاد بالایدی وقد 
صرح عليه السلام بهذا فى غر هذا الحديث فقال:قاتلوا الش رکبن آیدیکوآمو الى وألستكءفبين 
عليه السلام بفعله فیما نحن يسبيله مانص عليه فى هذا الحديث 
الوجه الثانى عشر : فيه دليل لاهل الصوقة فى المجاهدة التى يأخذون بها أنفسهم فى كل م۶کن 
مكنم با مال و بالایدی وبالالسنة لانه إذا كان فى ال جہاد الأصغر ذلك فکیف به فى الجباد ال کبر 
وكيفيته فى الجهاد الأكبرألا يصرف شی۔من ذلك إلاباتباع أمر الله فيه واجتناب نبیه 
الوجه الثالث عشر : فه دليل لهم أ يضا فى کونيم بطلبون العافية بأنفسہم ولايعرضون 
بأنفسهم إلى المجاهدة التى لاقدر ةلم عليهاإلا أن يضطروا إلى ذلكفيفعلون ذلك للاضطرار لا نهعلیه 
السلام فى الجباد الاصفر نہی عليه السلام عن التمنى للقاء العدو وأمر بعالب العافية دیف بهن ا مہاد 
الآ كبر فعلى هذا فشأن المرء أن يطلب العافية فی کل الأشياء ولایمرض نفسه لثىء وهو لابقدر 
عليه اللبم إلا أن أتاه أمر وفاجأه فوظيفته إذ ذاك الصبر والتثبت والآدب فيما أقيم فيه ولاجل 
ترك النظر إلى هذا ا لمعنی أوالجبل به كان كثير من لم ترسخ له قدم فى الطریق ولم جتمع مع 
أحد من‌فطلاء أهله بقطع به فینفس جاہدتہ و يدخل عليهالخلل فیماهو بسبیله إما عخلل فی العقل ۳ 
ار نداد لعدم وجود الميراث لان من دخل فى الجاهدة ٠نهم‏ أعنى . من الفضلاء المتحقةين لم یفعل 
ذلك بنفسه وإنا هو حول نی حاله بل أنهم إذا سلوا فى ثىء من تدلك الاحوال لم يقدر حدم 
أبدا يرجع عا أقيم فيه <تى حول عنه فان رجع باختیار نفسه عوقب ولم ترك لذلك وم ٹیکل 
نفس بس أل ن العافية الشاملة ويستجير ون باه من الفتنه وهی أن پردوا إلى قوتهم وحیلتہم فمن 
يرام فى الظاہر يفعلون مایفعلون‌من الجاهدات بظن أن ذلك من قوةابشر و حیانه فير یدالتشبه بهم 
فبقطع به عنهم وهيوات هيبات المبتدى يتشبه بأهل النهابات ذلك عال لان هناك :قامات وأحوال 
لاء ھم بها بل إنهم لابدرون کف یسمەونھا والله الموفق 


حديث صدقات أعضاء بدن الانسان. . . ۱۳۵ 


نت تر ہے 


(۱40) . لرحديث صدقات أعضاء بدن‌الانسان ) 


ره © يس ومس ہے رصن سس تھا 


عن لى هريرة رضی اله عنه قال قال رسول الله ت7 ہت سلا من ناس علیہ 


َ‫ رط اك مه مرو و رھ ار روص وه وير ب سم مع ٭ سس 0 سے 
صدقة کل :دم الم 3 فيه 4 امس 5 بین 3 مین تی ویمین الرجل على داع £ ل علا 
مه ۶ مرسرھ ضر رصل .سے سے سر و e‏ ۲ 7 موم م و۶ 


أو مخ عایہا متاعه شوه ة والكلمة الطيية صدقة 4 وک خطوة عخسو ها إلى الا مت و بیط 


َ‫ صسلہ 


ای عر الط دیق صدقة 


ظاهر ك7 يدل على أن من فعل خصلة من الافمال المذكوة فيه فله من الثواب على ذلك 
الأجر کثواب المتصدق و أجره والکلام عليه من وجوه 
الوجه الاول, قر لدعليه السلا کل سلای من‌الناس عليه صدقة ) لفظالسلای بضم الین وفتح 
الميم مع مدهاه ,أعضاءا ب نآدم فكا'نهعليهالصلاةو السلام بقول یعبح على كل عضو من أ حدك صدقةوقد 
ورد هذا بالنص فعلى هذا فيعطى ظاهر الحديث أنه فى كل يوم حتاج المرء إلى ثلاثمائة وستین 
صدقة على عدد الاعضاء إذهى ثلامائة وستورے وهذا عسير من جبة أنه ليس كل الناس در 
على هذا وهو ثلاثماثة وستون صدقة آلاتری أن الله تعالى لما أمر من أراد أن يكام النى صلى الله 
عليه وسلم بتقدیم الصدقة لقوله تعالی ( يا أیہا الذین آمنوا اذا ناجيتم الرسول:قذموا بين بدی 
نجواك صدقة ) شق ذلك على أ کثرهم لقسلة ما باأيديهم فليا أن عل الله عز وجل حقيقة أمرهم 
عذرهم وتاب علیہم لقوله تعال ( أمشفقتم أن تقدموا بين یدی رام صدقات فاذلم تفعلوا 
وتاب الله عليك فا'قيموا الصلاةوآتوا الزكاة وأطيعوا الله ورسوله ). وک ذك ماعن سبيله 
من باب أولى لكثرة الضرورات التى تقع لكثير من الناس فيكون فى حق من أل بعدالصحابة من 
باب أولى إذ أن الصحابة رضوان الله علیہم لايوازيهم غيرهم فى قوة إعانهم ويقينهم و تعلقهم 
بربهم كيف لا والنی صلی اللہ عليه وسل ین أظبرهم ونوره متشعشع علیہم فهم كانوا أجلد على 
هذا الامر وأقو ی پیر کة وجوده صلی الله عليه وسل ینیم ألا ترى إلى قول بعض الصحابة 
رضوان اللہ عليهم ما نفضناأيدينا من التراب حين دفا النى صل الله عليه وسلم إلا وجد:االنقص 
فى قلوبنا فعلى هذا فيتعين رفع هذا ا حرج فیمنبا"تی بعدهم من باب أولى وقد ورد عنه صل الله 
عليه وس مايبين هذا المعنى آتم بيانحين ساله أصحابه رضوان الله عليه م حيث قالوا فمن ل یستطع 
. قالأمر ععروف ونبیءن‌منکر قالوافان1يستطع فعدد لهم حتى قال رکہتاالضسی تجرى.عنه فعلى هذا 


£ 0 ركع الضح ہے کے 

ربكورحة ) ولاجل مافیبا من هذه البر کة قالت عائشة رضی وقول ا 
فعلى هذا فر كعتا الضحی نجرى. لن عجز ومن قدر فالامر له بقدر استطاعته ( لايكاف الله نفسا 
إلاوسعها ) والمؤمن ینبغی له أن یکون فی الدنیا نہاہا کیا قل یابن آدم اللیل واانہار ينبيان فيك 
فانہب فيهما فالعقل والشرع يقتضى أن من وجد سيلا إلى ز يادة ذرةهن فعل البرمن صدقةأوغير ها 
كان به أولى وأرفع وأعظم و لا تظن أن الصدقةعالةعل هذا الامز الحسوس‌منانفاقالدارهم والدنانیر 
فالنفقة عامة فان لم تكن الدراهم والدنانیر كان الاسان كانت العینان كانت اليد ان كانت الرجلان 

آلانریلل ما آشا رإليدصلى اللهعلءهوسل فىهذا الحدیث بقولهوالكلمةالطييةصدقة فكل هذه الاعضاء 
نفقتہا طاعةٴالقہ بها فاللسان صدقة و نفقته أشياء كثيرة منبا تلاوة کتاب الله تعای وقراءة حديث 
النى صلى الله عليه وسل قلق ان م والامر بالعروف و النبی عن النکر وارشادالضال الىغير 
ذلك وهو كثير و کناك فى جميع الاعضاء واا ذ كرت اللسان منہا إشارة الى باقیبا والل الموفق 
الوجه الثابى , قوله عله 0 يوم تطلع فيه الشمس یعدل بيناثنين صدقة » العدل هنا 
تمل وجوها ( الاو ل{ آن کاو ن اراد به الم ب ین التخاصمین و هذاخاص بالحكام ( الثانى» 
أن ات من دبة ة الاحکام فما ا۔ترعی الرء عليه من ماله وأهلهوعبيدهوحوا س4 لو له عایه ااسلام 
« كلك راع وكا مسؤل عنرعيته» لإ الثالث ) أن يكون المراد بهالتفرقة بين الحق والباطل 
وإضافة كل ثىء إلى جنسه وهذا 3 الوجبين المتقدمين وغيرها مثل رو بين الناس 
وغير ذلك على العەوم لکن يرد على هذا الفصل ثلاثة أسئلة (الآول) أن يقال لم ذکرھناالیوم 
وم يذكره فها قبل ولافها بعده لإ الثاتى ) لم ذكر طلوع الشمس وذکر ايوم يغنىعنه لإ الثالك ) 
م ذكر النهار ولم يذكر الليل لا والجواب € عن الأول أنه عليه السلاملما ذكر العدلوهو التفرقة 
بين الق والباطل على مامر الکلام عليه فذلك الیوم خير كله أى هو مأجور فه‌من أوله إلىآخره 
لأانہ إذا قام بالعدل فيه كان فيه مأجورا ون نام فى بعضەواستراح فكل ذلك صدقة وخیر يشبدهذا 
ماح عن معاذ حيث قال و أحتسب رمق © شم قوهتى فأجاز النى صلی الله عليه و سام له 
ذلك وأقره عليه لان انوم له اعاةعلى لقیامبالمدل والجواب) عن الثانى من وجبين ( لا ول ) 
انه إتماذكر طلوع الش.س لان النبار لغة من وقت طلوعبا واليوم من طلوع الفجر للصائم فأراد - 
عليه السلام أن بين أنه أراد اليوم اللغو ی لکوت تعرف الناس فی غالب أمرثم إنما هو من 
وقت طلوعها وعند التصرف يكون الآمر بالمعررف والنبی عن المكر وهو العدل المشار لہ 
(اثانى) أن کون عليه السام تعرز بذكر طاو ع الشم شمن اليو مالذى لانطلع فيه جتیتطلع بعدمن 


طلوع الشمس من مغربها علامة كبرى لقیام ااساعة ۱5۱ 
ل من قبل) لان ذلك وقت المعاينة والاها ن والسز الذی ينفع معه 6ا هو ما کان بالغیب 
وأما مع المعاينة فلا وقد آمن فرعون حبن رآى البلاء قد حل به وهوالغرقفلم ينفعه إذ ذاك لاجل 
أنه ما آمن < حتى عاين واليوم الذى تبقی الشمس لاتطلع فيه قد آخبر به عليه السلام وجعله علا 
على قيام الساعة وجعله من الا بات الکبار الدالة على قيامها فأخبر أن الشمس تأتى فى کل ايلة إلى 
موضع تحت العرش حيث قدر لها فتسجد هناك وتبقی ساجدة ماشاءاللہ فيؤذنله ا فى القیامو ااطلوع 
من هوضعرا الذى تعهد ثم بأتى القمر كذلك فیسجد فييقى ساجدا ماشاء الله م يوذن له فى الرفع 
والطلوع من‌موضعه الذى يعمد فيهما کذلك 00 ن عى إل تلك اللملة فا تی الشمس فتسجد _ 
فينصرم الليل ولاو ذنطا فى الر فم فتبقی على حا ما فا نی القمر على عادته فيجدها هناك فيسجد هو 
5 و یقی کذلك ماشاءاللہ ثم بوذن مايال راع وأن بطلعا معامن مغر بهما فمن کان عنده فى ذلك 
الوقت إعان فمو السعيد ومن کان عريا عنه فقد خسر ا لخسران الممين للانهما بعد المعايئة إلاالثواب 
لأهل الایمارے والإعمال والطرد ۳ الکفر والعناد (والجواب) عن الثالث أنه ءا لام 
ھا ذكراليوم ولم بذكرالليل لان الأول جعل للنوم وجعل النہا ا وقد قال تعالى 
ر وجعلنا ال لباسا وجعلنا النبار معاشا ) فلبا أن كان اللیل للنوم فى الاغاب أوللتہجد للموفقین 
لقوله تعالى ( ومن الیل فنجد به نافلة لك) وقول (إن ناشئة الیل ھی أشد وط وأقوم قبلا ) 
سكت عنه عليه الام إذ ليس فيه إلا هذين ا!فعلين غالبا وذكر النہار الکو هفیه الذكسب فیحتاج 
فيه إلى العدل وإن احتیج إلى [قامةااعدل باللیل‌مننصر او م وأداء<قفذ لك نادرہ النادرلا يراعى 
حتى >تاج إلى ذکره 1 وقع فو هقيس على العدل بالنبار فترك ذكره بلاغا فی الاختصار مع 
حصول الفائدة فيهما معا 
الوجه الثالث : من البحث المتقدم قو له عليه السلام لإ و يعين الرجل على دابته فيحمل علي را أوير فع متاعه 
صدقة )حمل أويرفع شك من الراوى ف أيمما قال عليه السلام والكلامعليه من وجرين لا الا ول ) 
إن الماع والدابة أشخص واحد لکن عجز عن رفع التاععلی دات فكا نت‌الاعا له سیا اتبلیغ 
متتاعه على ظهر دابته فحصل له الاجر على مشار کته له فى هذا القدار اليسير لإ الثانى € أنه ليس 
على العموم والکلام فيه من ثلاثة أوجه فى ا حسامل وا حمول والحمول عليه آما ا حامل فيو أن 
يحتنب فيه أن لایکون ظالا أو بدعيا أوفاسقا و ما شم لان هجرتهم واجبة فلا يجو ز (عاتہم 
وھ امحمول فهو أن بحتنب فيه من مل خم را أومتاع مخصوب أوما آشبه ذلك لان المعين لذلك 
کالفاعل لہ لانه عليه السلام قد لعن شارب ا خر وحاملہا وشاهدها وكذإك سائرالممنوعات وأما 


۱۲ الرأفة بالحیوان وأن لاحملہ مالايطيق 
المحمول عليه فهر أن لا يكلف مالایطیق لان الاعانة على ذلك لانجوز 

الوجه الرابع : من البحث الا ول قوله عليه السلام ( والكلمة الطيبة صدقة ) الكلمة الطيبة هنا 
احتمات وجهين إنكان المراد بها إدخال السرورعل المتكلم معەفلیست على العمومماجاء أنالرجل 
بتک بالتكلية ليض<ك بها أهله لا یبا ی بہا بپوی بها فى الذار سبعين خر ينما ومثل ذلك الیو م كير 
نما بعطہم لبعض فى ااظاهر وبغض بعضہم لبعض فى الباطن وقد آخبر بذلك عليه ال لام حیث 
قال « ياتى آخر الزمان أقوام أصدقاء العلانة أعداءالسريرة قالو! وكيف يكرن ذلك قال ذلك برغة 


بعضهم لبعض ورهبة بعضہم من بعض »فبذا وما أشبهه منوع ون کان ال مراد بها فى ذاتها فتکون 
طيبة على مقتضی اسان العلم 

الوجهالخامس : قولہ علیہ السلا م لإ وكل خط و نطو ها الد لاةصدةة )ظاه رالحديث أنه معارض 
لقوله عليه السلام دیکات له باحدى خطو تيه حسنةو بمحى عنه با لاخر ى سيئة ۾ يعنى فى الخطا إلى المساجد 
لكر إن وقع التحقيق فى النظر فى معناهما فہما لايتنافيان إذ أنالصدقة إنھا هی عبارۃ عن كسب 
الحسنة ولاتمحى السيئة الاپکسب الحسنة لقوله تعالى (إن الحسنات يذهين السیثات ) فالحسنة الى 
| كسب فى الخطوة الواحدة تذهب بالسيئة وقد اختلف العلداء هل عو السرئات عسوسةأومعنوية 
- على قولين فمن قال با ھسوس ذهب إلى أن السيئات تمحى من السجل حتىيأنىصاحبها يوم القيامة 
فلامجدھا ومن قال بالمعنوى ذهب إلى أنها باقية فى السجل لکن إذا جعلت فى كفة والحسنات فى 
كفة فتساوت فل ببق عليه فى السيئاتعقاب فك نهامحوة لان عقاہا سقط وهذا هوالاظهر والله 
أل لقوله تعالى ( فمن ثقلت موازينه فا ولك ثم الفلحون ) فلو محیت بالحس على ماذهيت إليه 
الطائفة الأولى لم ببق ما یوزن 

الوجهااسادس : قوله علیهالسلام( وتميط الاذیعن‌الطر یق‌صدقة € السکلام‌علیه‌من وجپینفی 
الاماطة وف الاذى فالاماطة معنى الازالة والآاذى هو کل مايتأذىمنه فى الطريق فیکونالذی یز يله 
أ جورا فيه دق أو جل ومثل ذلك ماروی مالك فى موطته عن النى صلی اللہ عليه وسلم أن رجلا 
أماط شوكة من الطريق فشکر اله له فغفر له 

الوجه السابع , فى الحديث تنبيه معنوى لاانه إذا كنت مطلوبا بهذا فحسبك بەشغلا ولهذا المعنی 
قال عليه السلام كفى بالعبادة شغلا ان من لم ينفرد لهذا الشأن فانه من الخير كثير وطذا المعنى 
انقطع أهل التحقیق للعبادة لآن نظرم إلى هذه الاشياء وتتبعها لابسعیم معہا غيرها وهی طريق 
اإسعادة والله الموفق 


حدیث ال عل اخاذالرفیق فی السفر ۳" 


0( ` ل حديثالحث على اتخاذ الرفيق فى السفر € 
1 عن أبن مر رضوالقة 0 عن 5 صل الله عليه وس 9 ۳ الاس مان ا ۳9 دة ما امام 


٠‏ از 


7 کب سبل وحده 

ظاهر 7 يدل على منع سير الراكب بالليل وحده والكلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : قولهعليهالسلام لإ لويعل الناسمافىالوحدةماأءل ) هلهذاعائد على ماذكرهعليه 
السلام فى أحاديث غير هذ اما أذكرهبعد أو لا مر ثانغير ذلك أو غجموعهما احتملكز,واحدمنبماواحتمل 
أن يكون عائدا على كليبما ومذاهو الأظبر لانه أبلغ فى الزجر وأقوى وذلك موجود فى الشريعة 
فى غير ما وضع والابهاماتعظيم الفائدةفاذا كان المراد هذا الوجه الذى أبديناه فيقرتب عليه من 
الفقه أنينظر ماهو الا رشد هل ابداء الحقائق أو الاشارة إليها دون تعیینها فالذى فيه الاصلح 
منهما يفعل لانه عليه السلاممرةأشار إلى الحقائق ولم يبينها کافعل فيما نحن بسبيلهومرة أبدىالحقائق 
حين ذكر الثواب على الاعمال وغير ذلك 2 

الوجه الثاتى : هل هذا النبى مقصور على الرا كب دون غيره أوهو من باب التفبيه باعل على 
الادقی احتمل الوجبين معا والأظبر أن يكون من باب التنبيه بالأعلىعلى الآدنى لا نه أجمع للفائدة 
ولان ا ماشی من باب أولى أن ینبی من الرا كب لاانه بباشر الارض بنفسه والرا کب لايباشر 
الارض بنفسه وقد یتنس بالدابة التى هو علها را کب ولان العلة التى لاجابا نهى النی صلی الله 
عار وسام عن ذلك هی والله اعم ماذکره فى حديث غير هذا حيث ار ان الشیاطین بنلشروا 
أول اللیل أ كثر من آخره فاذا كان الرجل وحدہ لايؤمن عليهمن أذاة الشیاطین وك ذلك إذاكان 
هو وغيرة ليس معہما ثالث لقوله عليه السلام فى حدیت غير هذا « الشیطان بهم بالواحدوالائنین 
والثلاثة رکب فاذا کانوا جماعة وقع الامن من ینا ہم هذا من جبة الشراطين وفيه معنى آخر 
وهو أنه قد خاف عليه كا يغابه النوم فيضل عن الطريق لان اللیل للنوم أو,أخذه أل أونازلة من 
النوازل فلا بجد من ياجأ إليه ولاعا يستعينبه ویر تفق والنی صلی الله عليه وسلم كان بالمؤمنينرؤفا 
رحيما فحضمم عليه اسلام على ماهو الصاح لمم فى الدنیا والآخرة وهذا النبى ليس على العموم 
لكل الناسوإماهوللءوامو بع ضأه لالخو اص من هو مترددف حاله وأمامن کان من او اص التحققین 
فليس يتناولههذا |انوى لان النہی [عاوردفیمن كان وحدهوهذ! ليس وحده يدل عل ذلكقولهعليهالسلام 
«أنت الصاحب ف السفرء وقولهعلیه السلام اخبارا عن ربه‌عز وجل يقول وأنا جليس من ذكرق» 


57 السفر عند أهلالطريق ه حديث من الجباد بر الوالدین ۱ 
واطواص بزالون ق الذكر فاذا حصات له صحية مو لاه و ما لسته‌ی سفره فہی الطر یق‌البا ر کة 
ومثل مان سمل قوله تعا ی( و ترودوافان خیرالراد التقوى ( فأمر الله تعالى بالراد عم وما 3 ده 
لاھل الصو ص باعل الز اد وهوالتقوى من کان من أهل التقوی فقد أخذ يأعل الر اد وهوالتقوى 
ومن لم یکن لہ تقوى 0و له السفر إلا بالراد اح سوس فان سافر دو نه کان عاصا با ودخل ف 
موم قوله( ولاتلقواباید: ادگ | إلى التہل۔کة) وكذلك فما ن بسبيلهإن عق وول ف الب 
وال فى دده إل ارا .5 إن مم یکن من أهل الخصوص وال ما ڪن بسسلهآشا ربعض الفضلاء من أهل 
إلطر ی بو له إن الحال القوی إذا ورد على الفقير کی حیثششاء فروؤذمة نها بلحقه أذى و ینجح 
سھ4 ف کل ماعخطر له من سبل الجر والامور المباحات لکن هذا يحتاج إلى ببان لان الما عند 
أهل الطرق متروك لکن قد یکون الباح‌واجبا آومندو با إذاكان سببا لا حدهما لانه مالا یتوصل(لی 
الواجب إلابه فہوواجب ومالاۃتوصل إل الندوبت لا به مو مند رب ان کان ا مریدفی حالہمترددا 
وذ للك وال على ضعقه فلا يعمل عليه وشأنه التقييد ہلسان العلرفان ترك اسان العا وعمل على اال الذى 
وردعلمه مع ضعقة کان مرکا للنبى 

الوجه الثالك : فى امسدیث لإ إشارة صوفة » وهو أن السفر عند أل الطریق 
عيارة عن الاتقال من وال إلى حال 3 هو عند کت الدنیا عبارة عن الا تال من نع إل 
قمة وظلة اللإلى عبارة عن ا ہل ووافقهم فى هذا أهل الفقه لآن الظلام عند الكل ععنى الجبل 
و صده العم وهو النور فلا سافر ا حد مہم سفرا ذ4 ظلءة إلا عوافقة العم والتقوى فيصير هو من 


موه رکا ارت من ضر رال ہطان وفتن افری جعلنا كن جب ماحبوا حی بلغ مابلغوا 3 


(۷؛ 6 لإ حدیث من الجہاد بر الوالدن € 
سرام gr‏ رہ ہر ہر ھ۶ شاور سم صبط هام لسر 


عن عد ا بن عمر رضی اللہ عنه کے ار إل أنه ی صل 2 علیہ 4 وس فاستاذنه في 


سے ص 


الجا باد وا 7 الا قال نہ لع ال 49ہ 4 | قجاهد 


ظاہر الحديث يدل على أن بر الوالدين آ کدمن الجباد والکلام عليه من وجوه 

الو جه الأول : إن هذا الآ كد ليس على عمومه لانه إذا كان الجهاد فرض عين لايستأذن فيه 
الأبونوإما بستأذن فيه إذاكان فرض كفاية فذلك الذى برهم فيه آک د من الجواد 

وفيه دليل على أن الفزو لاخرج إليه إلا باذن الامام لان هذا الصحانى رضى الله 8 یکن 
(رخرح حتى اس أُذنا! نی صلى اللہ عليه به وسلم هل بخرج أملا 


من الجباد الا كبر بر الوالدين ويكزنان على السواء ۱:9 


الوجہ الثنی : لقائل أن يقول لم أمر عليه السلام لهذا بالجلوس مع الا بوين وأمرهبتركالجباد 
وهو أعلا الأعمال لقولهعليهالسلام دما أعمالالير فيالجرادإلاحكيزقة ف عر »لا والجواب ) أنه لم 
سختاف أحد من العلماء أن ا مہاد إذاكانواجبا على الأعيان لايستأذن فيه الا بوان مثل أن يغثى 
العدو قرية قوم فيتعين الجراد على الكل دو ناستشمارة أحد لحد لاولد لوالد ولاعيد لسید وإذا 
كان الجباد فرض كفاية فلا يمكن أن يكون إلابرضا الوالدين وإلا فخدمتهم أرضم من الجباد 
بمقتضى الحديث الذى نحن سييله 
الوجه اثالث , فيه دليل على أن طاعة العالم أوالعارف لاتکون إلاعقتضى لسان العل وال رجح ٠‏ 
فیہا واللاخذ بالاعلى فالاعلى بمقتضى الال لان هذا الصحابى رضی الله عنه ما أراد المہاد ذاستع فيه 
من الترغیب وعزم على فعلہ خاف أن يكونهناكفعل أقرب إلى الله تعالى بالنسبة إلى حأله فسأل 
۱ الذی صلی اللہ عليه و سام سۇ ال استرشاد لیسین له ماهو الاصلح و حمّه والاقرب إلى الله فذكر له 
عليه السلام الحديث وهنا المعنى أشار أهل المعرفة بقولحم طاعة الجاهل شهوة وطاعة العارف 
امتثال یو ید هذا قوله تعا ی ( اولئك الذين يدعون يبتغون إلى دم الوسبلة أیہم أقرب ) 
وفيه دلیل على جوازالعبارةعن الشىءبضدهإذافهمالمءنى لا نصيغة ا للفظ وهو قوله علءهالسلام ففيهما 
فجاهد يقتضى على ظاهره إیصال الضرر الذى كان لغيرهسا هما أولى به وليس ذلك المراد وإبما 
المقصود ففى برهما نفسك فجاهد 
وفه دليل على أن بر الام والوالد على حد سواء ردا على من يقول بن لی البرللام لا نەعليه 
السلام سوى بينهمافى اللفظ فان احتح‌هذاالقائل‌بقو لدعليهالسلامفىغير هذا الحد يث للذىس أل عن م نأ بر 
فقال أمكثمأهكثمأمك 'مأباك فکررالام ثلاث قبل له اما كرر النى صلىالله عليه وسلم الام ثلاثا 
لان العرب كانت تهاب الرجال وتعظمهم وتستضعف اانساءو تستحقرهن فأ كد الشکرار لیرجعوا 
عن تلك ااعادة و لحق برها بر الاب على حد سواء کا نص علیہ فى هذا احدیث 
الو جه السادس , فيه دايل عل آن برالوالدین أجل من ال جہاد مالم يكن فرض عین لان الجباد 
فى وقت ما وبرها لا ينال إلا بدوام الجاهدة طول عمرهما والجواد الدائم أفضل مر جماد 
ساعة ولهذا المعنىقال عايه السلام «هبطتم من‌الجباد الا صغر إلى الجهاد الا كبر وهو جماد النفس» 
لان ااجباد ساعة من (اومان وجباد النفس مستمر على الدوام 
الوجه السابع : فيه دلبل على أنكل ما یوم النفس يسمى جبادا لان الا بوین قد تحملانه مالا 
تشتبى النفس فسماہ عليه السلام لاجل ذلك جهادا 
الوجه الثامن :فيه دلیل على أنه لا ہلغ حقيقة رضن الوالدین إلا بالمجاهدة الكلية لانهعليه السلام 
د ۱۹ س ثالث مبجة » 


١5‏ الدخولقالساوله والمجاهداتمن غير هر شد باطل» حد بت ریم الخاوة بالاجنبية 


جعل الجلوس معہما والامتثال لأمرهما والصبر عليه عثابة انجماهد فی سبیل اللہ کفلاوقدقال‌تعای 
(ولاتقلهما أف ولاتتبرهما وقل لهماقولا كريما) فاذامنع من الاستراحة فى الجواب بهذا المقدار 
فكيف لایکون‌هذا أ كبر من ااجباد وأفضل لان ذلك أشقعلى النفس و آقوی‌من لةاءالعدو ومضاربته 

الوجه التاسع : فيه دليل على آن المستشار يسأل على أحوال الستشیر حستی يعلمها وحينئذ يشير 
عليه ما هو الأصاح فى حقه لآن النی صلی الله عليه وسلملا أن استشاره هذا الحا هل خرج 
للجمادأم لا أله عن حال فی قولہأحی و الديك حتی عل ماه وال قرب فی حقہ بالنسبة إلىحالهةأرشدهاليه 

الوجه العاشر , فيه دلیل علی أن الدخول فى السلوك وا اجاہدات ااسنةفيه أن يكونهلى يدعارف 
به فيرشد إلى مادو الاصاح فيه والآاسد بالنسبة إلحال اسالك لاف هذا الصدانى رذىاللهعنه 
ما أن أراد روج إلى الجهاد لم يسترد برأى نفسه فى ذلك حتی استشار هن هو أل منه وأعرف 
هذا ماهو فى الجہاد الأصغر كف به فى الجهاد ال كبر ودذا أدل دايل لاهلاصوه اا:حققین 
الذين لا بدخلون ف المجاهدات والسلوك إلا حت ید شيخ عارف بالساوك ويةولون بأنهندخل 
فى ذلك دون شيخ قل أن بجىءمنه شىء وإن جاء فلا يصل إل مقام ا مرف ومعرفتەو فطنتهاللهم إلا 
ان كان ذلك خرق العادةوما كان رق العادةفليس الکلام عليه و إنها اكلام على ماجرت ب عادۃالحکمة 


0 لإ حديث تحريم الخلوة بالمرأة الاجنبية ) 
مام ات رق يه سے اس ولس کر کہ 2F‏ اع Eno‏ 
۳ کے ہی لول ول لخا ونر جل ام وول او ارات 
سے رورم ف 27 سے کے 


ومعبا حرم فقام رجل « ۳ يأرسول القہ | کت فى غروة کنا و کذا وخرجت أمراق حاجة 
قال اذهب فح مم رانك 

ظاهر الحدرث يدل على منع الحاوۃ بأارأة وضع واد إذاكانت أجنبية ومنع سفرها بغيرعرم 
و الكلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : إن مستمع‌اله لایکون بحثه فيه إلا مجردفاندةالعمل به لالمجرداللكلامو و 
لان هذا المحانى رذى الله عنه ما أن سمع حكدين ل سل ولم بح ثإلافها احتاج إایہ فیالوقت 
۳ ال عن ا حروج مع امرأته 

الوجه ااثانى : إن الامر إذا آمر الآمور بثىء ثم سمه اشآمور ہین حکنا آخر وعض 
علیہ فله آن پستفسر المر هل يقم على ماشرع فيه أو ینتقل إلى هذا الامر الاسانی وهذا الوجه 
انما کون مذو ر الآمر !ذا کان دو المين الاحكام وأما الآن فقد ار تفع ذلك لان العلم الیوم 


ن الس نة ضبط اللاعمال' بالكتابة ۷ 


لا بوخذ إلا بالنقل فاذاكان الانسان على عمل قد تقدم ہبہ عم ؛ م استفاد اد علا ٹا با و کر ن العمل 

بالثانىأفضل من الاول فالادوبى حقه ترك العمل بالاول والرجوع إل ا بالثاى مالم يكن 
العلم الثانى يوجب عليه فرضافانتقاله للفرض واجب عليه 

الوجهالثالث , جواز ذکرالنساء عضرة الفضلاء من غير زيادة ما أحدث الیوم من البدع من 
قوم عند ذكرهن حاشاك لانه قد تردد هنا ذکر المرأة من البی صلى اله عليه وسلم والصحانى 
ولم يزيدا على ذكر المرأة بثىء وبعض أهل هذا الزمان اتخذوا زيادة ذلك من الادب بھی بدعة 
محضة بل هی بدعة ق کل موضع وفع النطق ببا لانها لم تكن من فعل السلف والیر كلهفى اتباعہم 
وقد صار حا م اليوم لشؤم البدءعةأن ‏ يقح بعضہم فى الكفر الصراح لانه اذا ناول أحدمنہم 
الحتمة أو حدت النى صل الله عليه يه وسلم یقول عند ذلك حاشاك ولو 0 هذا لقتلناه ۳ 
ظاهر اللفظ ردیءجدا نسأل الله السلامة ولان الله عر وجل لما أن ذكر الرجال سوى بين ذكرمم 
7 النساء فقال تعالی(الرجال‌قوامون على النساء )فذكرن فى القرآن والسنة مع الرجال على حد 
واحد لازيادة هن فى الافظ 

الوجه الرابع : لقائل أت يقول ل آمره عليه السلام باروج مع امرآته وترك اراد 
والج,سادفيهمن الآفضليةماتقدمفى الحديث قبل هذا والجواب أن خروجه للحجمع امرأتهمندوب 
وخررجه إلى ااجباد الذى ليس بفرض عين مندوب أيضا فلا كان الخروج مع المرأة مندويا 
وینضاف إله4مندوب غيره وهو حجة عن نفسه بعدالحج الواجب فندوب تضمن‌مندو ین أولى 
من مندوب وأحد لايتضمنزيادة لإ ويترتب )علىهذ'منالفقهأنه إذا تعارض عملان على حدسواء 
من طر یق الافضلية أوالندية وكان أحدهما يرجح الآخر بزيادة الاجر أوسيب إلىفءليوجب 
آجرا فأخذالراجحو ترك المرجوحهو الاولى 

الوجه الخامس , إن الامام إذا وجه جمعا إلى وجبة أن السنة فيهم أن يضيطوا بالكتب لانه 
قال | کتقبت فى غزوة كذا ولان الكتب عنع من النسيانعن بعض‌من عیننی تلك الوجبة وأيضا 
فانہم إذا حصروا بالكتب كانذلك قظع مادة هم عن أن رتخاف أحد منهم أو عدث نفسهبذلك 
وتحضیضا علیہم فى الاهبة لا ثم بسبیله 

الوجه السادس : [ن‌الراعی ينظرلرعيته قالنفعة الخاصة والعامةویؤٹرالام الام لانالنی صلی 
. الله عليه وسلم لما أن جعل هذا الصحانى فى الجباد وفيه منفعة خاصة وعامة ثم رآیلمز بادة منفعة 
یا حاص به حمله على ماهو أفع له فى الخاص به لان غيره يد مده ف العام ندلهذاعلى أن 
الشخص فى نفسه وماخص بذاتہآ كد علیہ ما يعم يجحنسه فى الواجبات والندو بات وعا بۇ بد هذا 


۱۶۸ حل رمث تضعيف الاجر 
۱ 2 : س ۱ 
قو عليه السلام ءابدأ بنفسك ترمن تعول» وكذا يحب فى الرعاية العامة والحاصة وله الستمان 


(45 6 ل حده ٿث زدادة الاج 7 


ره و رورس سے لس داك مهم ص ع سر مت کے ص سم عشم ۔ هس ر هلاه و زو 


عن الى برده رضی الله عنه ۳ ای ۲ أ عله 4 وسم قال کے ہووت اجر 


ص 
ور رر دوع 0۳۹ ہت ر یرن مریم رار تمہ روھ ۶ تک و وم ٠‏ اتس صل وء مر 


۴ ن له الامة فمعلمہا يسن تعايمها ويؤدبها ف رت 1 لم يعنقها فيتزوجها وله اجران وہؤ 3 
و ۴ ۳ وت 


ر صر ای ص سے س ھول ھ5 ر 


من أهل اد كاب آلنی کان 7 0 لاو انی ص أن عله به وله ِ ران والعید النى يودى 


کت لہ كات 

ظاہر الد ٠‏ بدل عل تضعيف الاجر لهؤلاء المذكورين فيه والكلام عليه من وجوه 

الوجه الاول , قولہ عليه السلام( ثلاه یو تو نأج ر مر تین ) عتم ل معناه و جوها لإ الاول) 
أن یکون تضعیف الاجر عند اجتماع اللأعمال الذکورة لان کل واحد منها فعل یوجر صاحبه 
عليه على انفر أده فليا أن اجتەع مع صاحيه ضوعف الاجر فی کل واحد منہما ضه‌فین‌علما كان 
فی کل واحد منہما أن لو كان منفردا 2 الثاى 11 ن کون صاحب هذه الافءال وف لاجر كل 
فعل ول ینقص له من آجر الاخر ثىء أ خبر عليه السلام ما حصل له فى الال يقال فى المتمتع 
آنه حصل له جران أجر العمرة وأجر الحج لإ الثالث € أن كون الاجر عسل قسمین 
آجر عل الافعال عقتضی ماجاء فى ذلك عن الشارع ۶ ناية جمعہاو مجاهدة اللفس 
على ذلك والصير علیہا وقدیر دعلی هذه التوجيبات 0 وهوأنتضعف الاجورعلأ حدهذه 
المحتملات أو على جموعها على ماذكر ناه هل هو خاص بالثلاثة المذكورةأوهومتعدلغيرها و>تمل 
الو جہن معا فان قانا باه مقصور على الثلاثة فلا بث ون قانا اہ متعد فا العلة التی با نتعدی 
وهل العلة واحدةفى الثلاثة أوهى مختلفة محتمل أيضا فأما على القول بان العلة فيها واحدة فہی ما 
أشرنا إليها آنا فى أحد الحتملات وهی العناية عمعها وجاهدة النفس على ذلك والصبر عليبا 
فحيث ماوجدت طاعات مجموعة علیھذاالتعلیل ر جى فيا التضعيف ولانقول بالقطعؤ ذلك لا نحقيقة 
الاجور فی الاعمال اما تصيح بقول الشارح‌صای‌انه‌علیه وسلمواما على القول‌بان العلقف اثلاث مفترقة 
فتحتاج إلى بيان کل علة منهسا فالعلة فى الامة وال أل من ثلاثة وجه لا الاول ) صبرہ على 
تعليما ( الشای کم عتقه لها حين قر العين با ہر الثالث ) ترکه لحل نفسه فى تزو جما ورف 
منزلتها فہذہ ثلاثة أوجه جمو عبا فى اثنين وهو بذل ما أحبت النفسالله ومجاهدة النفس فی ترك . 
حظر المي رضى الله فحیث و جدت هذه العلة رجی التضعيف أبضاوأءا العلةفى المؤمنمنأهل الكتاب 


حسن تعليم الامة ۹ 
“فبوأنه بایمانہ الثانی أحرز الایمان الاول لانه لولاالاعان الثانى لبط امانه الاول فایمانہ بالنى 
صلى الله علیہ وسلم حصل له لاجر عليه وأحرز له آجر ماتقدم من إياته رشمد لهذاقولالنى صل اه 
عليه وسلم لبعض أصحابه حين قال له آمور كنت أتحنث بها فى الجاهلية فقالله عل هالسلام «أسليت 
على ما أسلفت من خير»فاذاكان الاسلامنحرز ما كان ف الجاهلية فس. با بأولىاحرازه لاجر 
الامان الذى هو أعلا أفعال البر فعلى هذا فاذا وجدت طاعة صاحبرا مأجورفيها وهی تعرز أجر 
غيرها من الطاعات رجی فيها التضعيف وأما العلة فى العبد فهى اجتماع الحةوق عليه ممقلة انساع 
الزمان لها فأجهدنفسه حتى وفىيما فاذا وجدت‌هنه العلة أ ضاف طا عة من الطاعات ر جى في,االتضءيف 
الوجه الثانی : من البحت الأول قوله عليه السلا م افر جل تكو ن لهالأمة فیعلمها وحسن تعليمما 
و دیا فحسن أد با )هل التمليم وا لدب إسمین لمعنى واحد آوامنیین يحتمل الو جهين ممالا نامع 
یسوغ أن يطلق عليه مؤد با وکذلك بالعكس وصتمل أن یکونا اعنیین‌وهو الا ظبر والله أعلوإذا 
قلنا بأنبما لمعنيين فماهما احتملا وجوها لإ الأول ) أن يكون التعلبم لامور الدينمن الواجبات 
وغيرها يشهد لهذا قوله عليه السلام«علدوا ويسرواءويكون الادب لتهذیب الطباع وحسن الق 
فى التصرف والمعاملات والزجر عن المكروهات فى ال قوال الا فعالو تعليم مكارم الاخلا قيشهد 
ذا قوله عليه السلام« ل نيؤدب حدم ولده خير له من آن تصدق بصاع طعام» وأما الحسن فى 
التعليم فهو ما أشار عليه السلام إليه فى الحديث آنفا من التيسير والتیسیر هو حسن الالقاءوترك 
الشواذ من التشديدات والرخص وذا أشار مالك رحمه اللہ حيث قال خرجت من عند الخليفة 
فقیا لانه لا أن أزاد أن یولف كتاب الموطأ قال له الخليفة تجن بشدائدا بنعمر ورخص ابن‌عباس 
و ی المعنى الاول آشار العلماء بوهم و تتواضعون لمن تتعامون‌منهوتتواضعونان تعلمونه ویکفی 
فى ذلك شاهدا قوله عليه السلام:يسرواولاتعسروءاوأما الحسن فى الادبفهو أن حمامابرفق دون 
عنف لقوله عليه السلام,م| كان الرفق فی ثیء إلازانه ولا کان الخرق فى ثی۔ الاشانه»( الثالى» 
أن یکون التعلیم المراد به ماتحتاج الامة إليه من اشغال البيت و حفظمتاعالبیتو ا مال و حسن الامانة 
فى ذلك لانه غالب المقصود من الاماء وبقدر تحصبل الامة لهذا بتنافس فى نهاو کون الاحسان 
2 التعليم على هذا التوجيداتقا نكل شدل‌عسب العادة فيه لةوله عليه ااسلام رحم اللہ امرءاصنع 
شیتافاًتقنه ویکون الادب حماها على رياضة النفس وأحكام الشربعة لقوله عليه السلامءأدبنى رد 
فاحسن تادیی»و الذی أدب به عليه السلام مامن عليه من حسن الاق واتباع الامر و النهی وقد 
. قالت عائشة رضى الله عنما حين سئات عن خلقه فقالت كان خلقه القرآن ويكرن الحسن ف الادب 


على هذا التوجيه حملبا فى ذلك على ايضاح السنة لإ الثالت € أن يكون التعلیم فما تعتاج إليهالمرأة 


e٠‏ درجات كفارات اليمين 
فى نفسبا لآن اانساء حتجن إلى أشياء تخصهن والامة لاوالدة ها ولا والد حتى يعلبها ذلك فقام 
مقام الام فى تعلیم ذلك وببینه ويكرن الآدب هنا ماتحتاج المرأة من الدب مع الزوج آوالسید إن 
كانت للفراش لان ذاك‌سبب لرفع منزاتہاوحظو تہا عند السیدأوالروج إنتزوجتو يكو نالاحسان 
فیہاتینالتواضعہھاوالاغضاءعن العیوب ال فی اابشر یةوقدےتم ل آن یکو نا مراد باعل وال دب جميع 
ماذكر وأ كش من ذلك لآنه عليه السلام أوتى جوامع الكلم 

الوجهالثالث , من الب ث الاول تقدعه عليه السلام الامة عل المؤمن وا لمژمن عل العبد ماالحكمة 
فى ذلك وإن كانت الواو لاتعطی التر تیب فى لسان العرب لکن الحکیم لايقدم شیا عيشاومثل 
ذلك قوله تعالىفى الکفارات(فکفار تهاطعام‌عشرةسا كين من أوسط ما:طعمون اهليك أو و تہم 
أوتحريررقبة)فأتىعز وجل بالواوالی ہی للتخرير تو سعةعل ا مکاف ور فقا به وعل مقتضی الحكمةف الترتيب 
اب ولا بيذلا لمال الذى هو أشد على النفو س ثم جع بذ له فأ عل القرب و هوالاطعام النی به حباةالنفوس 
وقدقال تعالى( ومنأحیاھافکا ما أحيا الناس جیعا)نان عدم هذا الوجه فيكون بذله فى دنع الاذى 
وهی الکسوۃالی بہایتقی اذیا رو ایرد فان عدم هذا الوج» ففی [دخال السرور وهو رقع ا حال 
من مقام الغبودية إلى مقام ال ية فان عدم هذا الو جه فمجاهدةالنفس وهوالصوم شردطاذکرناه 
من أن الانغاق آشد الامور على اللفس وأعلاها قربة الكتاب والسنة آما الكتاب فقوله تعالى 
( لن تدالوا البر حتى تنفقوا مما نخبون ) وا مال أكثر تعلقا بالقلب ما ذکر بعده وقوله تعالى 
( الذين پنفقون ف السراء وااضراء والکاظمین الخیظ والعافین عن الناس )فقدمالانفاق آرضاوآما 
السنة فقوله علیه ااسلام«لامخرح آحدع صدقة حى يفك لحيى سبعين شيطاناءو إلى مانحن بسبیله آشار 
عليه السلام فى الصفا والروة حبث قال نيدأ ما بدأ اللہ به والواو من جبةالتكليف لاتعط اتر ترب 
فاختار عليه السلامفيما خير فيه من جبة التكل.ف ما اقتضته!الحكمة ف التقديم سک الحكيم وموافقة 
الفظ القران فاذا كان الکتاب على عاقررناه فالحدیث کذلك أيضا لقوله تعالى ( وما بنطن عن 
الحوى ) فكلاهها صادر عن حكة حكيم فينبغى أن تكون الآمة مع ألفاظ القرآن والحديث كذلك 
بنظرون من طریق التكليف مابجب ومن طريق الحكة ما يقتضى وإلىهذا المعنىأشارعليهالسلام 
بوله«لکل آية ظبر وبطن و لکل حرف حد ومطلم» فالظاهر هو اللفظ والباطن هو المعنى والحد 
هو التحلیل والتحریم والطلع هو مانحن بسبيله من النظر مقتضی الحكمة فى هذا النوع وغيره من 
آنواع ماتحتوى عليه الحكمة ثم نرجع الآن إلى الانفصال عن الحديث والا نفصال‌عنه ما قدذکرناه 
آنا من العلة المنفردة فيه للتعدى وهو جمعه ثلاثة آشیاء وهی ترجع لشيئين على ما تقدم وعمایذل 
ما احبت النفس لله ومجاهدتم! فى ترك حظبالا يرضى الله وأما تقديم المؤمن على العيد فهومن باب 


خد رف الى عن قتل الاساء والصہیان ف دارا لجرب 0۸ت 
تقديم الاصل على الفرع لان جاهدة النفس فرع عن الايمانو الايمان هوالااصل فقدم علرهالسلام 
الاصل على'الفرع لان ذلك هو مقتضی الحکة ۱ 
الوجهالرابع : مر البحث النقدم قوله عليه ااسلام ‏ الرجل تکون لهالآمة یردعلیەسؤال وھو 
أن يقال ل قال تکون له الآمة ولم یقل اشتراها أوغير ذلك من الالفاظ لإ والجواب ) عنه أن 
هذا لفظ حوی جميع أنواع التمليك وغیرہ لاینوب عنه لانه جمع بذلك جمیع مايتملك الامةبه 
من ميراث وشراء وهية و سیو غير ذلك وهذا أدل دليل على فصاحه عليه السلام لاه قد جمح 
هذا اد بت الا خبار بعظیم الاجور إرشادا إلى اير وإرشادا إلى ال کة تنیہا علها وأبدى 
مامن اللہ تعالى به عليه من الماش والفصاحة آعاد الله علا من برکته ورزقنا اباع 
سلته إنه ولى مید 
(١ ٥۰(‏ ل( حديث اہی عن قتل النساء والصسانق دار الحرب) 
سے وھ الم سے ہر وا شع ليس رر عر وا مت وا رن ہے بوره رھ ورلا سو لظ هس 
عن ابن عبر رغی الله عنہمانہی رسول الله صلی ألله عليه وس عن قتل النساء والصبيان 
ظاهر الحديث يدل على أن قتل النساءوالصبیان لابجوز لکن ہل النهى على العموم أم لاحتمل 
والاظپر أنه لیس على العموم لان ا لمعنی به فى غزو ااشرکین بعد القدرة علیہم وهذا بقد وهو 
أن يكون اانساء والصبيان لم یقاتلو | حين ارب فان قاتلوأ تلهم جائر هذا فى حالالقدرة علیہم 
وأما حين ارب ورم بالنہل والجانق فلا توق ماأصیب منهم اذا کان غير تعمد ولا دخل 
قائلهم تحت النبى لقوله عله اسلام فى هذه الحالة م من آبائهم ثم هذا النہی هل هو لملة أم لا 
الظاهر أنه لعلة أن النساء والصبيان من جملة الخنائم ول بدخل بهم ضررعلی السلمين ف حین حر م 
ثم هذه العلة هل هی متعدہة أملا فان قانا بانہا غير مته دة فلا حث وان قلنا أ نبامتعديةوهو الظاهر 
انه اللائق بکلام اشارع عليه السلام لا :4 أوق جوامع الكلم فحيث ماو جدمن کلامه کو فپمت 
لمعلة ديرك مأو جدت تلك العلة يكون الحم منوطا ۳ و العا4 ف الد یی ماذكرنا وهو ماحصل 
للمسلمين من الفائدة ۳ غ4 الاساء واص.ان دن غير ضرر یم ک5 تقدم فحرث ماو جد 1 فائدة 
تعلق بباضرر ۳ الدن وجباستعاظاو إ[عا قلنأأن تكو نلا بلحق منباضر لآ نأ كبر الضرر ف الدين 
مفاتلة اشر كين للرؤمنين لان مقا تتم مإ یام عملا على إطفاءنو رالله تعالىوالسأءو الصبيانليةا تلو ا 
ہد خل من قباہم ضررفکانت فائدة بغیر ضر رف الد رن ثم هذه العلةهل يتعدى الك برا للباطر أم لا اهر 
.تعد يها على البحث الذى قدمناه‌لان آهل الباءطن والظاهر من حرمعايهالسلاماغعتر فوا كل متهم ؛لى متتضی 
3 طرق( قد عم کل ای مشر بهم ) فتعديها للباطن هوآن تعرف تلك العلة ی الماطن کیا عرفت ف 


1۴ لايقيل عمل امرہ حتى يكون قلبه مع جوارحه 0 
الظاهر فالمرأة فى الباطن كناية عن‌الدنیا لانبا من زینتها والصبيان كناية عن الموى لانه مثلهم 
تخالفته العقل و غلة الشهوة عليه لان الحى يوصف بعدم العقل واتباع المرديات وهی صفةال موى 
فان تعلق‌القاب بواحد منہما دون ضرر فى الدين جاز استعاله على مقتضى العلة فمثال تعلقه بالدنيا 
هو مثل أخذ شىء حلال لاحياء رمق يستعان به على طاعة ولم بقع فيه خال بلسان العلمولم يكن تعلق 
القاب به منعه من آداب الاعما ل والحضور فيها فبذا جائز ولا یضرراتباع النفس وا موی فيه ومثل 
هذا كانت أفعال الصحابة رضوان الله علیہم مثل على رضى الله عنه حيث كانيقول لاهله اعملوا 
الطعام مشروبا فان بين المأ کول والشرو بکذا وکذا آية فلم يكن نظره لاطعام الشپوةو كان 
تقليلهالطعام لز يادة القرب وترجیح زيادة العبادة لان تعلق القلب بالشروة الباعثةف المطعموغيره 
من الباحات وإن كان جائزا على لسان الەام فهو ماوع عندأهل الباطن فوجب قتلهعندهموقتلههو 
ترک لا نهم يقولون ترك الشہوات قرع الباب وترك الحظوظ رفم الحجاب وطذا المعنى كان عبر 

| رضى الله عند يقول إلى لآتزوج النساء ومالى إليهن حاجة وأطأهن ومالی|لیین‌شهوةفةیللمول امیر 
المؤمنين قال رجاء أن خرج اللہ من ظبری مایکٹر به مد الهم يوم القيامةوإن كانت الشهوةف 
النکاح والوصول إلیہا جائزة على اسان العلم لآنه عليه السلام قد وال فى حدیث تعداد الأجور 
للمؤمنين بۇ جر الومن حت فی بضعه لأامرأته فقيل کیف يار سول الله ينال أحدنا شېو تهو يكون 
فيها مأجورا قال أرأيت لووضعبا فى ارام أكان یکون مأثوما قيل نعم قال کذلك إذا وضعبا 
فی ا حلال یکون مأجورا آوکا قال عليه السلام وقد طلق عمر رضى الله عنهإحدى نسائه فقيل له لم 
طلةتباوهى من أمرها وش نها واأشنی علیہا بأنواع من ابر فقال أعرف فها أكثر مما تقولون 
ولکن هال قلی إليها فخفت أن أشتغل بها عا يازمنى من أمور السامین ففارقتها فہکذام أرباب 
القلوب [ذا کانت الامور جائزة على اسان العم وكان فہابعض شغل غن توفة أداب الشر بعقواطضور 
فى التعبدات تركوها لان ماطلبوا أجل لان من عل ماطلبهانعليه ماترك فما یکون لهم من هذه 
الخواطر والشهوات فهو من النوع الذی يقتل وقتله هو دفعه وقد قالءروجل فی كتابه(إنالذين 


اتقوا اذا مسهم طائفمن الشیطانذکروافاذائم مبصرو ن)والطائف هو الخاطر الذى مخطر من 
اغواء ااشیطان وقد قال النى صلی الله عليه وسلم لعائشة رضی اللہ عنھاحبن سألته‌عن الرجل بلتفت 
فى صلاته فال د تلك خلسة يختاسها الك رطان هن لاةأ-د؟ »وقال عليه ال لام إن اللہ لا بقبلعمل 
امریء حتى يكون قلبه مع جوارحه »و لایکونالقاب مع الجوارح إلا بدوام الحضوردون حديث 
تفس أوخطرة من شیطان أوهوى ولهذا ا لمعنی قال بعض الصحابة لاأحب أن يكون لى دكان على 
باب المسجد لا نشوتنى صلاة مع الماعة آرع فيه کل يوم دینااً أتصدق به فى سبیل الله لاأوثرذلك 


خد رش انی عن آأتعذ بب ا لنار و 


75 الفقر و [عا قالذ'ك لانه يشتغل بالبيعو الشراءوالاخذوا لاعطاءءنالحضور والذ کرواافقیر لیس 
له شغل غیں التعبد والحضور وأما صفة تعلق خطرات الهوى فو مثل أن يكون هواه ما بوافق 
قربة فرفعل ہو القربة ولایبالی بموافةة اموی لان ا موی کان سیا للغنيمة وهئغيمة ال جرالنی 
حصل ف ذلك الا 00 سببا لثىء فهو مثله فهو إذ ذاك غنیمة فلهذا المعنى قال عليه الصلاة 
والسلام وق اوا وار کون شېو ته فما برضیر بهوأرع قال و مثل‌ما عن سييله الاصعصية 
نبا قربة وفيم | الا کل والاعطاء والتمتع والادخار ومثل هذه الخصال هى الق تعض عليها النفس 

0 +-+ + 9-۸ ۰ وا ری رها رت ره شا 
السنة وأما ذا م قصد ذلك وقه دبا -.اهاة وفخرا فرو من ال نوع الذى یفتل لانه ضررق الدن 
وقتله ت رکه لان قتل الاساء وااص,یان إعدام لم و ترك هذا هو إعدامه فد اط اج بالعلة حيث 
وعدت کاڈ ا ومن ذلك اا بس الثیاب والطیب واازينة فى العا د وابع إذا قصد به السنة 
ویکون فی ذلك مأجورا لان فيه أرضا راحة انفس وحظیا و تتعمپا ومع ذلك فله الاجر فى فعله 
ذلك وءثل هذا کثیر والكل مثل الآول إن کان لامتثال السنة فالاجر فيه حاصل ولايضر تعلق 
النفس واموی بذلك وإن كان شود أو لحظ فالحك کا تقدم وعلى هذا فقس 


)1م ۱( ل حديث النہی عن التعذيب بالثار 4 


سه ۶ تسرد پر ی وو اید > E‏ ماو ی هاف O‏ و وا وہ 9 


2 ص‎ Jor 
عن الى هر برة رذى اله > ول ال رسول الله صل له عله وس ی مر تم أن ے رقوأ‎ 


ت ورا رتم سس ھن رر كرس برد ول مر 
لر رت مر ا سے 


فلانا وفلان و 1 تار لذب 1 | إلا الله عر و فان کو یس فاقتلو هرا 


ظاهر الحديث يدل على أن العقاب والحدود لا کون با حرق وإنما كو زبغيرة وان مان قد ورد 
عن آی كر رضی اللہ عنه أنه امجرق لوطا لمكن كان ذلك منههرة و احدة و عله بعد و لعاهفعل 
ؤلك لعدم لوغ الحديث ار ورجع عنه بلوغه اله والكلام عليه دن وجوه 

الوجه الأول : أنه جوز الاجتھد إذا کم عم ثم ظهر له غير مااجتهد فيه أن نزع عن اجتباده 
ذلك إلى غيره إذا كان الك باق لم :ض لان النى صلی الله عليه وسلم قد کان أم 
ثم نزع عن ذلك وقال إذ وجدتموهما فاقنلوهیا 

الوجه الثانى : إن ااجتمد إذا كم عك ثم ظبر له غیرہ أن یذکر العاة الموجبة | تخیر الك لان 


ر حرق هدن 


النى صلی الله عايه يه وسام ين العذر الذى لاجاه رجع بو له ع أيه ااسلام(ن | نار لا مذب الا 


الوجه )آ۵ا( مت جو ازالنما,ڈئی الاحکام لان انی صلی اللہ لله عامه وسام ۳ بفتل هدن نوا ۲ 


اھ 
| ا ئن 


1 ۰ س الث جه ۾ 


١6‏ حديث قتل الكافر وا مر تد ون التجا إلى الحرم 
بان یی اله بہما ۱ 
الوجه الرابع : إن من سب الله عر وجل ورسوله صلی الله عليه وسلم قتل وم بستتب لان‌فلانا 
وفلانا المذ کورن فى الحديث قد سميا ف حديث غير هذا وقبل کان سیب ذلك أنهما کا نایوذیان 
اللہ ور س وله 
الوجه الخامس , إنإطالة الزمان لامنع رفع العةاب لان انى أ مر بقتل هذین حین رجا 
القدرة علیہما وقيل ذلك حين كانت الاذاية منہما صادرة ولو ترج القدرة السلبین علیہعال بأًھر 


فما بی» و بتر ب على هذا من انامه إن من وفع ف ٹیء 6 و جب العقاب فستر اللہ عز وجل عليه 


واسیخ نعمه وأمبله نلا بغتر بذلك و يدوم على االفة و بهول آرجوا العفو لما ظہر ہن صفةالرمة 
من دوام الستر وإد رار النعم ولیبادر إلى التوبة والاقلاع قبلهفاجأة المناي أو النقملآنالتهءزوجل 
يقول فى كتابه العريز ( أفرأيت إن متعناهم سنین ثم جاءم ماكانوا یوعدون ماأغنى عنہمماکانوا 
تون )و قالرو لا بغر نک بل الغرور)والغرورهوالشيطاتوالغرو رضم الغينهو ما يلقيههن تسو بلاتہ 
وتخيلاته من ترك الخوف والطمأنينة ما آظهر عز وجل من إمہالہ وإدرار [نعامه وقال النی صلی 
الله عليه وس دای الله مهل الظام حتى إذا آخذه لم یفاته»والتنییه هنا لکل نوع من نوعەلاھل 
الظاهرمن نو عبم و لآه ل الباطن مشرو بهم فتنبهإن كنت لبیبا و مایت ذکرلامن ینیب والله<سينا وکنی 


(۱۵۲) حدیث قتل الکافر وا مرتد وان التجاً إلى الحرم) 


س و ام ۵ E‏ م راق مس 


عن انس 7 ٩‏ ۳ اللہ ته به وسلم دخل عام ام وعاراے 


TE‏ سر وھ 


لكان ولا 6 جاء ل ال ےت أله 7 7 خطل ۳۳ باستار تک فقال انتا 


ظاهر الحديث يدل على آن الحرم لاجير من ا لحدود والکلام عليه من وجوه 

الوجه الآول : قولهلدخلعامالفتح وصلی رأسهالمغفر) .بهم الفتح ول بیبنأی فتم كان 
ا به وشہرتہ وللقرينة التی قارنته فى ادیث تین أى قح كان وهومن الفصيعف ال کلام حذف 
الالفساظ العلم بالمعنی 

وفيه دلبل لن ذهب من الفقباء أن مکل دخات عنوة لان اطذفر من السلاح التى لانتخذ عند 
الاءن وآ ,ضافلو کاندخوله ھا صلحالم یکن ابن خطل ليورب دنه و ستجیر بالحرم إذ أن الصاح 
جیر له وم يكن النى صلی الله عليه وسام لأمر بقتلہ وهو قد صا حہم وقد جاء بالنص مايرد قول 
من‌ذهب لدخولما صلحاوهو قوله عليه السلام أحلت لی ساعة من نهار وم تحل لاحدةبلى ولال حد 


يجب ع لكل من كان مسترعيا أن خبر راعيه بكل آموره ۱90 

بعدى»وهذا نص فى موضع الخلاف 

الوجه الثاتی : جواز لبس السلاح فى حال الاحرامإذا كا نذاك لضر ورةمثل الخوف من االصورص 
وما أشببه لآن النی صلى الله عليه وسلم لبس السلاح فى حال إحرامه اضرورة القتال 

الوجه الثالث , لبسه عليه السلام للسلاح فيه دلیل على أن من بلغ فى الحقيقة والتوحید المنتبى 
فالخطاب له بامنثال الحكمة لم يزل لان الى صلی الله عليه وسل آرفع لاس منزلة فى اقيقة ومع 
أنه قد وعده الہ عر وجل بالنصرة والعصمة فقال تعالى (و الله يعصمك من الناس )رلکن مع هذا 
كله ل عل عن امتثال الحكمة فى كل أجزاء أعداله مثل ما نحن بسجيله من لبس السلاح وغيره یوفی 
فى الظاهر من طريق الحکة المجبودو ف الياطن ماب من التوحید بردالحول والةوةته والخروج 
عن رۇ ية أعماله 

الوجه الرابع : إن الحدود لاتجب إلا باذن من الامام لان من آبصر هذا الرجل متعاقابأستار 
الكعبة لم بقتسلہ حتى استاذن التى صلی الله عليه وسلم فيه ولان عضو ر الامام لاجوز الک 
یره وان عم مقتضاه 

الوجه الخامس : جواز النيابة فى الأحكام والحدود لان النی صلی الله عايه وسلم آمر بتله 
ولم يأمر باحضارہ بین يديه 

الوجه السادس : إن الرعية لايحوز لحم أن يخفوا عن راعيهم شیتا من أمورثم ولایفعلون‌شینا 
حتى يشير به عليهم لآن هذا الصحانى رضى الله عنه لم یکتم شأن ابن خطل حين رآه وما وسعه 
إلاأن بر بهالنبى صلی اللهعليه وسلم فكذ لك جميع الرعاة يحب علیہم أن لاخفوامن‌آمورهم‌شیتاعن 
راعیہمإذاکان عدلا لان [خبارهم لہ بذلك عليه تترتب مصالحه ومصا ہم وقد قال عليه السلام 
«الدين النصحة قلنا لمن يارسول الله قالللہ ولرسوله ولولاة المؤمنينوخاصتهم وعامتهم»والاخيار 
له عالا ۳ من باب النصيحة ثم هذا الو جه يحتاج فيه إلى( بحث )وهو أنههل تتعدى علته أملافعل 
القول بانها غير متعدية وهو الأظهر فلا بحث وعلى القول بأنهبا متعدية وهو الاظبر ما یناه فى 
الأحاديث قبل لكثرة الفوائد فی كلام الشارع عليه السلام ولانه عليه السلامقد قال« كلكوراع 
وكلم مسؤل عنرعيته » فیجب على كل من كان مسترعیا أن خبر راغيه بأجزاءآموره حق 
لایکون منه فعل إلا بأمر راعبه‌ومشورته و کل أحد بالنسبة إلى حالقراعیەفالسید فى قو ەەراععلیہم 
والرجل فى بيته كذلك ومن کان عریا عن.القبيلةوالاهل فهو أقل وظيفة من ضیرہ للانہ لم يبق 
عليه غير وظيفة الجوارح وهىمسترعية إلى النظر فیہا بالعقل والشرع هذا فىحكالظاهر وكذلك ٠‏ 
یب أيضلاقى المعاتى وهو حك الباطن وهو ما خطر من الخؤاطر النفسانية والشيطانية والهوائية 


۱۵4 مراقة النفس والشمطان 7 حل وش رد فر س ابن مر رضی اللہ عنھما اله 


نکاہا مسترعية وراعما هو العقل و الا 3 على الجميع هو الشرع فاذاخطر للمرء خاطراوو قع له واقع 
الیعرضه آولا على العقل والعقل إذذاكينظر عقتضی الامر وا سکة فان كان فيه مصلحة آجازه 
ولا منعه وان کان المرء عن أمد بالتوفيق وکانت شپواته وخطواتہ فى مرضات ربه فبذه 
فاعدته ابد ولیحذرم الغفلة عنها لان بها قوام أمره لاه إذا لم یکن‌عل‌هذا ا حالو إلا قد تستفزه 
لنفس فى مرة ما وهولم شعر ومثل هذا ما حى عن بعضہمحینلقی ابليس اللمين ذ. الههل قدر علیه 
قط أر نال منه شیتا فقال اللعين نعم للة أحضرت بين يديك عاك فشہیتك الطعام حتی زدت فيه 
على العادة فنمت بسبب ذلك عن وردك فقال والله لاآشیع بعدها أبدا ذاذاكان ا مرء بستعمل نظره 
أبدأ على القاعدة الی قررناہا كانأ كله ونومه و یقظتہ مضيوطا بلسان العم وأيضا ذانه بنفس نظره 
إلى تلك القاءة کان له من الاجر مالا يكون لاصائم القائم الغافلعنها ل نہ لاحملهءلىهذهانحاسبة 
والمراقة إلا !وف من الله عز وجل e‏ لين ولهذا ا معنی کان بعض الفضلاء 
يقول حتاج العاقل أن يكون حاسبا ومراقبا ومعنى ا حاسب‌ھوالذی عاسب نفسه‌فیامضی‌من عمره 
فان کان بقی عليه شىء فليخاص نفسه مادام فى هذه الدار والمراقبة هى مما خطرله خاطرأعرضہ 
على العقل ونظره باسان العم فما حسر._ منه فعل وماقبح منه ترک ولم يفعل والا كان كالتاجر 
ينفق ولا بعرف حتی یفلس وقد قال عليه السلام رحاسبوا أنفسم قبل أن عاسو اوولاعل ترك 
اانظر إلى هذه القاعدة أوالجبل ما وقع كثير من الخال والفسادعند بعض المدعيز للطريق المنتسبين 
إله لآنه خطر لاحدهم التصرف فى مرضات نفسه و مایشیر به عليه هواه وقدیسمع‌و سوسته‌من 
الشيطانفأخذ ذلك من حینه على الاطلاق من غیرآن بلحظ القاعدة التى قررناھافیضل مع الضا اہن 
وهو سب أنه بحسن صنعا فيقول قیل لى وقلت وخطرلى ووقع لى وهیرات هيبات ليس اأتعبد 
بالخواطر ولا بالشہوات وإعا هو بالاءتثال والامتثال لا یتصور وجوده الامع العلم والعلم قدشاء 
عز و جل و سرقت‌ارادتهآنهلا یو خذالا بالتعلى لقولهعليه السلام.إما الم بالتعلم»والمراد ببذاالتعلرهو 
ءا انق لو هوالا مرو الیل هلا بو خذ بصفاء اقلب و لابغير هوان أخذ ,صفاء الب فلا يجوز التعبدبهحتی 


کون نقلاو إعا رن بصفاء الب العلاللدنی ومح ذلك فالعلا نق وللا بدمنه فيه لان به خت ر ته من سقمه 


(۱۵۳) ل حديشرد فرس أبن عر رضی الله عنہما اله € 
سر وه 7 ہے اس وار سر س مر ساس مر تلم رل ہےر ر و سر رص مر [إوورة س سی سے 
عن آبن عم ری اللہ عه قال 0 هب فرس لہ فاخذه العدو ۳ بر م ا ور د عليه ق 


7 ی 
را ت را7 سه سس الس 


زەن ن دسول لله صل اللہ عليه وس 


لانذر فى ما لاماك ۱۰۷ 

ظاهر ۳۳ يدل ءا لی ردالة ھرس د لابن عحمر رط ی الله عنہما بعدمام اكه العدو و الكلام عليهمز وجوه 

الوجه الاول : قواهثر ذهب )يردعليه-ؤالوهوأن ده قال لقال ذهب و رت دير ها من الصیغ 
فالجواب عنه أنه إعا عدل عن ذکر غيرها إلہہا لا نبا جامعة لانواع طرق الذهاب لآ نكتقول 
ذهب مال فللان وقد کون ذهابه بالسرقة أو الانفاق آوالاسیان أو الغصب إلى غیر ذلك من وجوه 
الذهاب وذهب یدل عل کل واحد منہا على حد سواءنهذا من الفصيح فى الکلام 

الوجه الثانى , قوله ( فردعليه )ی ڪث هو آنه‌هل ردعليهمن طریق احسان نی صلىالله عليه 
وسلم إليه ہو کالنفل ار علره لا حصو له ال المشر كين م بزل ملگ عله فکان رده من 
طریق الوجوب عتمل الوجبين معا وقد اختاف العلاء هل الشر کون علکون افو ال این 
أم لا على وو لين فذهب قوم إلى الجواز مطلقا واحتجوا هو له تعا لی ) إن الارض ۷ پور ہا من 
ہشاء من عبادہ ( والاحتمال الذی یق اد بت و هو کون الفرس رد على طریق النفلوذهبقوم 
إلى المنع مطلةًا وم الاحتمال الذی ۳ الحخديث وهو ڪون الفرس رد على طريق ااك 
وبالقیاس وهو أن المش ركينلاعل لهم ماك رقاب السلمين فأهوالهم کذلك وفرق قوم فقالوا . 
لاخلوا آن درب العدو بها أم 903 ملك es‏ ات وهذ اقول ثالث وكا ن 
صاحب هل' ' القرل ری اہم مالم ندر :وا وھ | حب الشیء ١‏ ينقطم رج اوہ مله لا زه قد تعود السكرة 
علیہم َو خل مہم و عتمو رز أو در کون ما أخذوا و مر ہون وأماإذا آدر بو فقدا نقعام الر جاء 
من الاو دةعلیہم‌ھذا استحسان قول ہن قولين والاظہر والله أل أن العدو لاعلك بدلا الحديث 
والقياس أما الحخديث اد المحتمالبن المد كو رين ق الحديث الذى ڪن بسي يله و بر چحہع لی الوجه 
الاخر مأروى أن العدر غنم مرة الد ية راد منہا ناقة ان 0 الله عليه و سم المسماأة بالعضياء 
وأخذت امرأة من المسلبين فى !لسر فى جملة ذلك فلا جن علیہا الليل قامت ترید الفرار بنفسرا 
فارادت آن 1 ت رکب ثاقة جوا 3 ارا ناوت انا وی 3 ناه 0 بطع يدها علا تنفر 
تتتركبا و:ذهب لغيرها - تی أت إلى العضياء وكانت ذلولا فلم : قر أر او كينا إلى المد نة 
ركرك بیطر دة أن إن بے ے عا ا فهى تنحرھا ومد ۲ ولا ات المد رة a‏ الناس قح رفوها 

فأتوا بها إلى النی صلی الله عليه وسام ام فذكرت له القصة فقال لها عليه السلام لانذر فيا لاتماك 
ووجه ا لیذ فيه أنها لوأ: ام على 0 کا اف Kl‏ للمشركين قبل تخد مدر | فلا ان کانتءا عنم 
من المسلمين قال لها عليه السلام لانذر فا لاتملك وأخذت منہاوأما القياس فد تقدملصاحبهذا 
الذهب وهو أنبم لاعلکون الرقاب وهذا بين أن الاحتمال الذى فى الحديث وهو کون الفرس 
اج من طريق الملك أوالوجوب أن الوجوب هر ا مراد وهو الاظهر یق ا ملوضع وق هدن دليل 


2م6١‏ حل برش أجر المجاهد فى سبيل الله 


واضح جس ف4 يه أنهم لاعلكون الرقاب فالأموال کہ ذلك 


(of,‏ لإ حديت أجر الجاهدق سبيل تھے 


سه 2 ارس ولاس سے سہ رار ے۔ وا ےی مر و 


عن ای هر سرت تر ےت تکفل الله لمن جامد نی 
0 سک شس اكه مه 


سے لار جه إلا ١‏ ماد ادق سيل سذ 9 بدخله اکر رجه إل مسكنة 


ریت ص سس ی نطر ‏ رر صے ہے ١‏ 


دی خرچ ما ۹ مع مع ماتال من جر را 5 شا 


ظاهر 7 يدل على أن من خرج 7 ا جحہاد بالنية ا مذکورۃ فيه فله أحدالو جهین‌ال ذکورین 
فيه وهو أن برجم بالاجر والغنيمة أويستشهد فیدخل الجنة ويكون فیها حبا يرزق لقوله تعا یق 
الشہداء ( أحیاء عند ربهم يرزقون ) والكلام عليه من وجوه 

الوجہالاول , قولہ عليه السلام لإ تكفل الله ) معناهضمن ال لان الضمان له اللغة سيءةأسماءومن 
جملتہاالکفیل والضمان من اله بحا نهضمان افضال لاضمانو جوب فان معناہتا كيد التصدیق عصول 
ال جرالدی تفضل به عل ا جاہدٹی سییلہ لان الوجوب فى حقه تعالى مستحيل 

الوجهالثاى:ةو له عاي السلا م ( لمن جاهد فى سبياه لاخر جه إلا الجهادق .لهو تصدیق کلاته )اراد 
فسبيل اللہ عۃمل و جوها وأظهرها فی الموضع قتال العدو الذى هو الكافر وكيفية الدة فيه هوآن 
بخرج للغزو يريد به القتال فى سبیل الله واعلاء كلمته لابرید بذلك غير الله وعتسب تل نفسه 
ان قتل وکل مابلاق من شدة اطروب وهولها فى حق الله تعاليلا لظہور و لالکسب‌دناو لالذیر 
ذلك والتصديق على ضر بین تصدیق بوجوبه والوجوب على ضر بين فر ض عينوفرض کفایةوهو 
مذ كور فى الفقہ وتصديق عاجاءفیه منعمومالاجوروالا<سانعلىمقتضى الأ يات فى الو جين معا 

الوجه الثااث : هل تقصرهذه الا جورع الو جه الظاهروهو قتال العدو أوتحمل على مايقتضيه 
ععوم ا ماد فى طاعة الله تعالى وهر الاظرر کا ذهب إليه بعض الصحابة حرث قال لأاخيه حين 
لقبه فى طریق المسجد وقد اغبرت قدماه فسأله أغير الصلاة أخرجكفقال لا ۸ أخرجلغيرها فقال 
شہدت على رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه قال«ماغيرت قدما رجل فى سبیل الله إلاحر مه الله 
على الناروفقال له الرجل ذلك خاص بالقتال فغال الصحایی أفعال الخير كلها فى سبیل التهوقدقال 
عليه السلام فى الخارج لسجد هو فى ذمة الله ان مات أدخله الله الجئة وان رجع إلى منزله كان 
کالجاهد رجع بالاجر والغنيمة وهذا نص ف المسألة فيجب تعديه فى جميع وجوه البر ويكون 
الأول منها أظبرها وأعلاها 


الترغيب ف'الجهاد الا كبر ۱۹4 
الوجه الرابع : قد يتعدى الحديث لاجهاد المعنوى أم لا أما ظاهر الافظ فلا بؤخذ منه التعدی 
لآنه ذكر فی ا ماد الحسى وأما على القاعدة التى قرر ناها فىكلام الشارع عليه السلام أنه حمول 
على كل الفوائد إن أمكن فهو متعد لاشك فيه سيا فى هذا الموضع الذى قد نص عليه السلام أن 
الجهاد العنوی أ كير من الحسى وهو قوله علیہ السلامه,طتممن الجهاد الصفر إلى ا جہادا لا كبر 
وهو جباد انفس فاذاكان حکم بنساط بعلة فحيث ماوجدت العلة انيط الحكىيها فالدخول فى اناد 
المعنوى يكون بتلك النيتين المذكورتين فى الحدیث وهما الجهاد فى سبيل الله وااتصديق بكلماته 
ولایعول على العيش بعدهاإلا أن قدز له بذلك لان الراجع من أثناءالطر بق ل نتم له صفقةو” ام 
الصفقةهناهوالمر تعلىماهو عليهمن مجاهدة الافس فى ابتغاء «رضات الله تعالىو طذا المعنى لمأن جاء 

لبعضهم تلا 4 نفر بطلیو نهنه التر ةق ااسلو افقال لا حدم : تصبر فعد لهأ بام احص و رةفة ال له ااشیخ مايجىء 
منك شی مل الآخر فقال أطي ق أ كدثرمنه وعد له! لا يام فقالہ لههايجى :کی ثم لاله لت فقال اصبر 


< یه وت فةال له اد وادو ل بط اة ولان ەل «ذاااشآن»ز صدقوددقةرب لامحالة واعا 


یقع الخال فى الجبادين معا إذا كاف الدخول لظ دنیاوی أو نفساتى وەن دخل ببذا تصدمق 
الحياة وهو یو ملہا فقلیل أ 7 يق لمثل هذا النصر لانه أقل د ثىء بری من العدو ولاهدبرا للطمع 
فى الحياة وأما إذا كانت النية ما أشر نا إليه فالخلل لايدخلهناك لآن من دخل بنیة أنلا یەیش‌فقل 
أن ينهزم لاه إذا عاين الموت لابفره:هاويةول هی ااطلوب والقصود 0 ماف الجبادينمن 
الوقائع ااوت فاذاكانت أعظم الوقعات هى مقصودہ فکرف يالى عا هو أقل منہا ولهذا المعنى 
کان النبى صلی الله عايه وسلم حين الجباد طب الناس ويف كرثم ویعلہہم عاطم فيهمن الأأجورمثل 
قوله عليه السلام « إعلموا أن الجنة نحت ظلال السيوف » وکنی فی هذادلل أن اله زوجل جعل 
الفرار منه ٥‏ اا-كبائر فقال تعالى ( وهن .وم بوهمذ دبره الامحترفالقتال أوهتحيزا إلى فة 
ققد باء بات من ال ومأواه جہنم و باس المدير ) وقد روى أن الصحابةرضواناله علیہمکانوا 
بعد وفاة النى صل الله عليه وسلم بد وون صفوفہم و ,ذکرون أصحابہم ويعظونهم حتی کان 
بضیم ينظر من هو أنصم فی الکلام وأعلا صونا فيأهره بالمثى بين ااصفوف فیعظ النساس 
ويذكرم بما جاء فى الجهاد وكل هذا مندرج فى ضمن قوله تعالى ( یا أيها النى حرض ال مو منين على 
القثال ) وما ذكرناه وأوردناه هن جع لة التحريض وكدذلك نى فى الج اد الا كبر [ذا کان‌الرء 
عالما بكيفيته و عا جاء فيه فبما ونععت ون لم يكن عالما بذلك فليتخذ شيخا بستند إليه عارفا بذلك 
الشأن حتی بين له لسان العلم فى جهاده ولسان الطريق ومایشترط فيه ولأجل ترك النظر إلى هذه 
القاعدة كانت امجاهدة اليوم عند جل‌الناس لا تفید شیتالا جل أنهم يدخلون فی انجاهدات جاهلين 


۱4۰ سول دث جواز الخال ين أ مین شون 


| من الط Ob‏ لاحدم عل ف ون فى الطر 1 الان وك الاش ومن سوہ 


۳ 
العلم الطر ھان فہو 5 رجو ۹ ۳ و هو على طر ر رھ ق الهدى والتوفيق فطوی له م طو یلهومن‌رزق 


التوف 
بركة ۳ ۵6 أوقد قال بعضص وت 
أحاول ملک أو آمو ت فاعذرا 


یرہ یکن له ۰ بهذین قار فين تاج آق مدل تفه شهما اعله آن تال متما كي رهن 


فاذاكان هذافى طاب ملك الد با کف فى طاب الاخرة وقد قال على رضی الله عنه لو کانت 
الدنا منفضة والآخرة من خذف والدنيا فانة والاخرة باقية لکان‌الواجب آن برهد ق الفانيةوان 


کات من وه ویرعب 2 الاخرة وإن كانت من خذف:کف والاهر بضد ذلك 


) حديث ف جواز ال تحال م من الین المنعقدة‎ ( (10٥) 
و پل وی و 36 3 رم ہر ورا رت وال رر اص ص م عم سم سج‎ 
ن ألى ەوسی ری الله ت4 قال انيت رسول الله صل الله علیہ وسلم فى تفر من الاشعر بين نان‎ 


سے سم س 


IS‏ رر ہےر ماه و ہے کہ 20 ل را ساي وار مه تہ نم 
ول کت لم وما عندی ما ادم عليه و سول لاع اللہ عليه ویب 


۳ م و2 وج مس و وتو 19 ےہ کے 13 سر و مر ہے در تب راہ مص سے 02 ا 
نل اماع مت 7 


7 فسال عا فقال اين النفر الاشعر يوت قامس لنا تعد ذودغرالذرى فليا ا|نطلةنا ونا ما صنعذاً 


9 


کے له مە ص عه هد دس رتو مان 2 a ٥‏ صر ا 
لا ارا ازا بهفقانا [ناسانا امن فحات أن لا ما 1 سیت تا ا حلشم وکن 
و 3 م ور مع و ۶ دمع 7 موم صا لے م وس وس ت رصم mao‏ وا ۵ ۳ 
ا 58 7 شأءالل لا احاف على مین فار ی را اإلاا تيت الى هو خیر وتللتہا 


ظاهر اتيك ۳ على جواز التحلل من اليمين الم:عقدة والكلام عايه من وجوه 
الو جه ال ول : قولە ل آثیتز سول اله‌ص ال علیہ وسلم فى فرمن‌الاشعر پین بردعليہ موالان 
(الاودم أن بقال لم قال أتيت وم بقل نا وم کانوا جماعة فعدل عن اللفظ الحةيقى إلىغيره 
مع الاحتیاج إلى اازيادة فى اللفظ لانه لوقال أترنا لم حتج إلى ذکر النفر فلساقال نیت احتاج 
أن ین مع من أتى وهذا ینافی لفتہم yS‏ لإ الثاى > أن يقال 
ا من أى قبيلة کانوا (والجو اب مم عن الاول من وجمين 00 4 آن ۳ موس 
ى الله عنه هو سيد الاشهريين ورئسهم وهو صاحب دام وہسدہر آمرم لان قبائل العرب 
9 لا يفعلون شيا حتى 1۳ أفيه سيد فبیلتهم ذ درو تير أنه كان ااسبب فى مجی۔ الاشعر ييز إلى 
التى صلی لله عايه وسلم وبرأيه رمشور نه از فان قال قائل لو كان ك ذلك لقال أتيترسولالله 
9 َه غا وس بنفر من :لاجر بين قيل له اما عدل عن تلك الصيغة لما نطق به تواضعا منه 


لاخو انه اللاشعر بين لانه لوقال ذلك لكان ف اللفظ مایدل على جبرهم فى المجىء فلا ترك ذلك 


ثواضع أنى موسی الأشعرى ۱ 


وأ بق زال ذلك وبقی دو مع اخوانہ فى اللفظ كأته واحد منهم( الثانی ) منا جواب يحتمل 
أن يكون خص ذكر نفسه دون غيره تیر کا منه بأسم النى صل الله عليه ولم حتی يكون اسمه بل 
الاسم اابارك ومثل هذا كان اصحابة رضوان الله علیہم يفعلون كثيراً تبر کا منه بالاسم ا مرفع 
لإوالجواب)عن ال ۇالالكاى أنه إماذكر الاشعر بین وعینہم لان جمعاإذا نی للای صلی الل عليه وسام 
فی هذا القدر ويراجعهم ويرجعون إليه بهذا القدرمن المحاولة ای ذكرت ف الحديث فلايكون 
فی الوقت إلا مشہورا فكان ذكر القبيلةوتعيينها قرينة لقوة التصديق وه-ذاكان دأب الصحابة 
رضوان الله علييم مثل عهان رضی اللہ عنه -ين أخبر عن حديث الوضوء وقال فيه لولا آي فى 
كتاب الله ماحدتکوه فأشار إلى القر بنة الدالة على الت دیق مع أنه واحد من روخذعنه الدين لقوله 
عليه السلا م دعايكم بسنتی وسنة الخلفاءالر اشدین‌من بعدی»ثم يردلا سال 6 ضاعلی قوله‌نستحمله‌وهوآن 
یقاللم قالنستحملهو 1 يذكر فيا أرادوا الملا منه ل والجوابعنه يم إماسكت عن ذلك للعل بەللقرائن 
ای قارتہ فیا لحد يث يعم باأنه أراد الاستئ<مالف الجہاد فحذف ذكر الجہاد إبلاغا فى الاختصار 
وهومن الفصيح فى السکلام 

الوجه الثانی : من البحثالمتقدم قولهعليهالسلاملا و ا‌لا کو ماعندی ما أحما-كر عليه مظاهر 
اللفظ يدل على جواز العين أن لايفعل الانسان فعلا من أفعال البر إذا لم يقدر عليه لآن حمل هؤلاء 
إلى الجهاد من أفعال البر فحلف عليه السلام أن لاعه‌اهم لكونه لم يقدر على ذلك وقد بین عليه 
السلام العلة بقوله لإوماعندىما أحامك عليه ) وهذامعارض لقوله تعالى ( و لاتجعلوا الله عرضة 
لامانم أن ہروا وتقوا وتصاحوا بين الناس ) والحمع بين الآية والحديث أن اليمين هنا ليس 
ار اد منه ظاهر لفظه لا قارنہ من القرائن ااتى دات على بطلانهوذلك ماع من حال النی صلی اللہ 
عليه وس أنه كان فى أفعال البر يبذل ا جہودفکیف بقع منه بين عل هذه القر ةااعظمی أنلا یفعاہا 
ذلك محال فى حقه عليه السلام وانما حلف علي هالسلام هم ليقطع مادةالتشويش عنم لتعلق خاطر مم 
فى الرجاء لعله يعطيهم فيا بعد فكان ينه عايه السلام رفعا لهذا التشوش وراحة لنفوسہم عند 
قطع الاياس وکل ماکان سہبا لرفع تشو يش فمو مستحب فان‌قال قائل فما فائدة قوله عليه السلام 
و لا لک وما عندى ما اک عليه » وأحدهما يغنى عن الآخر قیل له الننى صلی الله عليه وسلم 
کان إذا جاء أحد يطلب منه إن کان عنده‌ثی:اعطاه و إن یکن عنده ثى تكلم لأصحابه إن كان 
فیہم من يقدر لہ بشیء يعطيه فآتى عايه السلام بتاك تین ليةطع عامم مادةالتشو رش‌مرة واحدة 
حتی لا يبقى لهم تعاق خاطر باعطا/ ولابكلامهان بطم فقوله وماعندی ماأحا-ك عليه اشارة هم 
أنه ليس عنده ماتحملهم عليه و وله لاأحدم إشارة أن لايتسيب لهم ف ذلك لكن يردعلى هذا 

٣٣ «‏ س ثالث پجه » 


۱1۲ رجوع الاشعربین إلى النی صلی الله عليه وسلم التذ کیو 
(سوال) وهو أن قالم قطععليه السلام‌العادةالتی كان يفعل لهؤلاء الأشعرين دون غيرم وهو 
كونه إذا لى يكن عنده شیء نظر فى أصحابه و تکلم لمملا والجواب )عنه أنه قديكون النى صلىالله 
عليه وسلم عل أن اصحابه ليس عندم فى الوقت شىء إلاقدر ٭ایقوم ع ركتهم ولا يفضل لمم على 
ذلك فضل حتى يعطونه غيرمم وهم کانوا خارجین إلى الجہاد فيحتاجون إلى القوة والشدة فان 
۳ کہم غير هم فا عندهم قد رضعفون على القتال بسبب ذلك سما الصحابة رضوان الله علیہم 
الذى كان قو”.مالتمرة والتمر تین فاذا شار كبم غيرهم فى هذا النوع اليسير معلوم انبم لا طیقؤن 
القتال لان الشر لابدلہ من شىء ماد به رمقه وقد روى عن بعضهم أنه كان و تهم فى غزوة 
من الغزوات رة مرة ففرق التدرة نج اء أحدهم اس عرته فقيل له قد أخذما فذشی عليه ف ۱ 
فق <تى أعطيتهوأ کہا فقامفاذا کانوا علىهذا الال فا اندءابهم ضر ر بهم لامصاحة فى خروجة 
معهم فترك عليه السلام الطاب لا ٴصحابہ لأجل هذا المعنى والله أعل 
الو جه الثالث : من البحث المتقدمقوله عليهالسلام 3 وان رسول الله صلى الله علبه وسل تهب 
' ابل فسأل عنا) النہب هو مایق خذ م نأموال الشر كين وهی الغنہمةالتی يضر ب عليها با حیل والرجل 
فتؤخذأموالهمو سان بهم وسؤاله عليه السلام على النفر الاشعر بین دين آتاہ النہب دلیل 
واضح على نما أراد ب بيمينه الا الوجه الذى ذکرناه وهو رفعالتشويشعنهم 
الوجه الرابع : ۳ لإفامر انابخمس ذود غرالذری ) الذود عندالعربهوالجمل الواحد فپ و أخير 
أنه عليه السلام أعطاهم خمسة أبعرة وغر الذرى صفة لاجمال وهویاض یکون ف آعل آسنمتبا 
وإنھا أنىبصفتهم لانبا قرینة تذهب التہمة فى النسیان والغاط لان من ذکر هذا القدرمنالجرئيات 
فقد انتفت عنه التهمة فى القضية 2 مكن 
الوجه الا س : قولہ فلما انطلقنا قلناماصنعنا 4 فيه دلیل ءل أن المرء إذاحصل له مرادہ یسر 
بذلك فی وقته حتى قد نیما کان قله من شسدة فرحه به لان مراد هؤلاء الاشعر ین كان: 
أن 0 وجدوا إعانة الجپاد فى سیل الله وبين یدی رسوله صلی الله عليه وسلم فلما ظفروا بذاك 
اشغاہم الفرح الذی دخل عليهم بالطاعة ااتى قالوها عن ذكر مين النى صلی اللہ عليه و سل فلا أن 
0 ذلك عنهم قليلا ورجءوا إلى أنفسهم فحینتذ ألبموا لذلك ا إذذاك وهذا آمر قل آن؛ 
يشمت عنده إلا لقلیل النادر ولاعصل التثبت هناك إلا ان داوم على محاسبة نفسه فى کل أنفاسه 
واستفرق ق المراقلة حتی ,ذهل عن لا الطاعة ولذيذ النعم مع أن من وجدهذه اللذة بالطاعة: 
حتی يذهل ف‌الین عن آمو ره اساتوالی علیہ هنعبتها فہومقامسنی لکن ما آشرنا إليهأرفع وأعلا 
الوجه ااسادس : قوهم لإ لايارك لنا )هذه البركة ای خافوا من زوالا احتمات وجبين 


زهد السلف فى الحلال ۱۹۳ 


2 الأول »أن یکونوا أرادوا بزواها أنهم لایلغون با ما أماو ۱ اثاى )أن یکو نوا آرادوا 
لايبار كلهم ف مان تلك امال ولاف رقابها لكونهم لم پآخذوها على الوجه الرحی لانه تعين 
علیہم فيه النصح للنى صل الله عليه وسلم لقوله عليه السلام « النصيحة تهوارسوله,وم كانواعالمين 
یمان النى صلی الله عليه و سام فتعين علیہم نصحه نخافوا من زوال البر کہ لاجل ماتعہن علیہم 
57 فلم بفعلوہ لان الصحابة رضوان الله علیہم کانوا يترقون أشيا ء حلالا محضا مخافةوقوعبم 
فى الحرام کیا قال بعضهم : كنا ندع سبعين بابا من ا حلال مخافة أن نقع فى الحرام:لآن الحرام 
ترتفع منه البركة ظاهرا و باطنا أما الباطن فانه عدث الظلبة فى القلب والقساوة وأما الظاهر فانه 
حدث الکسل عن العبادة والامتهان حقها مع أن البركة تذهب منه محسومة لانه إذاكانالثىء 
حراما مايقوم بائنین يستعمله رجل واحد ولايكفيه لزوال البرکة نہ وذهابما ‏ وكذلك أيضا فى 
الضد وهو ال حلال لابد من ظہور البركة فيه محسوسة ومعنوية وبا حسوسة پستدل على المعنوبةف 
كل الطرفين فى ال لال واطرام فاذا بورك فى طعام وقام باثنين منه مايقوم بالواحد علم أن 
البركة المعنوية حاصلة فيه بالضمن و طذا المعنى لا أن وجد أبو بكر رضى اللہ عنه فى الصحفة الى 
قدمها الى الاضیاینا كلوا منها وهى باقیة على <الها ل تنقص ثم أ كل هو وأهل نيتهوهى عل -الها 
: تنقص ۸۲ ار بها النى صلی اللہ عليه وسل عليه يتلك ال رکة المعنوية فیہا ما شهد له ظاهرها 
فاستدل رای عل ال نوی ولاجل هذا ا معنی كان طعام أهل الخير والصلاح أبدآ فيه من البركة 
ماليس فى غيره لاجل أنهم سحدون على الال أ کر من غير هم فكانت ابر کة لدیہم ظاهرة 
وباطنة فاستعانوا بذلك على العبادة والاستمرار علیہا وتنورت بواطنهم وقلتسیہمق أسباب الدنیا 
للبركة الحسية والمعنوية الموجودة فی طعامہم 
الوجه السابعمن البحث ال نقدم قول فرجعنا إليه فقلنا نا سألناك فحلفت أن لانحملناآفسیت ‏ 
فيه دليل على أن الثىء إذا کان فيه حتملات وأحدها أبرأ للذمة فالسنة فيه أن يؤخذ با هو أبرأ 
للذمة لآن عطية النی صلی اللهعليه وس إليهم الابل محتمل وجهين ل أحدهما» أن يكون أعطاهم ذلك 
مع علبه باليمين ( والثاق 6 أن يكون أعطاهم ناسيآله فان کان الأول فایس علیہم فيه ثى-لانه 
عليه السلام هو المشرع وما يفعل إلا مسا هو الآمر الذى يتدين به لآن منه يؤخذ الدين و تتلقی 
الاأحكام وان كانالثاتى فلس عليه أيضآفيهثى,لقرله علي هالسلام ه رقع‌عن أمتى الخطأ والنسيان» 
لکن يتعين علیہم فى ذلك النصح لانهم سمعوه حين حاف وهم الا ن ذ! كرون لذلك قادرون 
على زواله إن كان نانا فخافوا من آحد ا حتملات وأخذرا بالا بر[ للذءة حتی آزایا ما كان 


هتاك من الشبه وعلدوا وجه الصواب فى ا مسا لة والشمة هناك ما اشنا الیم وهی تر كيم النصیحة 


35 إعتراف آدم عليه السلام وشقاء ابلیس 
لرسول الله صلى اللہ عليه و سل 

الو جه ان ہہ ه الام لست آنا خلتکولکن الله حلک) فيهدليل عل أنالمرء ينظر 
فى عمله ااصااح ينظ ر الحقيقة والتوحيد فكل مایصدر منەءن أن اع ا یر بر ی أن اللہ تعا ى ھوالذاعل 
لذلك حقيقة ومن 1 وتفضل بأن أظهر ذلك وأجراه عل لسانه أويده لان النی صلی الله عليه 
7 ما أن أجرى الله تعالى هذا الخير عل يديه وهو حل الأشعريين إلى الغرو تير أمن فعلهذلك 
ونسب لیم إلى الله تعا ی لا لنفسه المكرمة وتدبيره وكذلك أيضا عب أن بنظر بالعمكس عند 
ترك الأعمالأووةوع الخالفة و کل مافيه نقص بنسب کل هذا وما آشببه إلى النفس وينظر إذ ذاك 
من طریق التکلیف والآمر لان الى صلی الله عليه ولم ما أن امتنع من حسل الآشءربين نسب 
الا متناع لنفسه المكرمة فقال والله لاأحاكم ولم يقل لهم اقہ «نمک من الل لانه لي سأعطانى 
ما ملک عليه وهذا من التأدب ممع الربو بية والتعمق فى هيدان الحقيقة والتوحيدمعالنظر بالحكمة 
والتكليف فمن كانت قاعدته هذه فو السعید لان و جود هذه الخصلة علم على التوفیق یدلعل ذلك 
قصة آدم عليه السلام لا أن بسر لاسعادة نظر إلى هذه القاعدة فاك هذا المنهاج فنسبالخطيئةااتى 
وقعت منه لنفسه فقال( واا فسا ون م تغفر لنا وت رحمنا لنکوئن من الاسر ین) فتاب الله 
عليه وجعله ری آم ومن کانت اغد عکس ماقر رناه أر کات نظره فق کل آموره نظر 
التوحيد نذلك عم دلي شقائه وراه لان وجود هذه اصلة تدل على ذلك بشهد لذلك قصة 
ابليس اللعين لا آن يسر للبەد والشقاء والطرد والخذلان حين امتنع من السجود لم پعسترف بعد 
ذلك على نفسه الأ أو لما نظر إلىالمقيقة فال :لوشاء لله أن یو sS‏ سمال لیخدلا نه 

الوجه التاسع : قوله علیهاسلام ا وإنى والله إن شاءالل لاأح اف عل مين فأرى غیرھاخیراءنہا 
إلا نيت الذى هو خير وتحلنتها)فیه دلي على جواز ااتحال من الیمین وقدنقدم وقد اختافافقماء 
هل الكفارة تكون قبل الحنث عند الەزم عليه أولا کون إلابعد وتوده على قو این و سببالاف 
هذا الحديث وهاجاءفى رواية أخرى آه عله ااسلام قال« ثم علات من بے ذاما فما تحن بسبیله 
بالواووهى ليست تدطى ااتر تیب وأتى فى ادیث الاخر بم الت تفيد رن الحنث وقع قبللانبا 
للمبلة والقراخى واستثناؤه عليه الام هنا هو من باب التأدب مع الربوبية لآن اليمين بغير 
ا۔تثنساء 0 على القدر ألا ينفذ وطذا المعنى قال مالك رحه الله 1 0 أنه وقف على عرفه 
وتاب وحلف آهلایقع نی خالفة ادا فقال له : باس ماصنعت ماوقعت فة آشدءا تبتمنهلا نك 
آلیت‌عل الله آنلا ينفذ قضاءه وقدره : فكان استثناءالنبى صلی الله عليه وسام لاجل هذا المعنى 


و لاجل النظر إلى ما أشرنا إليه ذهب ابن عباس وضى الله عنهما إلىأن الاستثناء جوزولو بعدسنين 


عليه السلام عن ا حلف باه صادقا أو كاذيا 11 


ابی‌عیهی 


فالاستثناء له سائغ لانه نظر أت اليمين بغير استثناء قطع على القدرة وذلك قلة أدب واحترام 
مجانب الر بو بية وإن كانت الا مان قد أبيحث لنا فى شر یعتنا لان ذلك من باب المن و التوسعة 
وقد كان عیسی علیہالسلام يقوللبنى اسرائیلھ وأنا وصیتم أن لاتحلفوا ,اللهصادةينو لا كاذبين» 
فجعل ابن عباس رضی الله ع الاستثناء فى هذا اليمين إذا وقع كالتوبة من الذنب والتوبةمرغب 
فیپا إلى وقت التمزبر فاذا كان استثتاء المرء لجل هذا المعنى وهو الرجوع عن ماوقع منه منسوء 
الآدب فاستثناؤہ سائغ وهو خرجه عن ما عقد من اليمين ولا ذهب رضی الله عنهإلىهذا لاجل 
إنه كان فى خیر القرون فقل أن تع اليمين من أحدهم و إن وقمت‌فیکون رجوعہم للاستثناء لاجل 
هذا المعنى لالشہوات أنفسهم فلا استفرأً من أحوال أهل زمانه وماهم عليه كانت فتیساہ بهذا 
ولاجل عدم هذا آنکر قولہ منأنى بعده من الفقہاء ولم یعلموا له وجما فى الغ۔الب لان الناس قد 
تغيروا ما كانوا عليه فمن العلماء من فهم معناه ومنهم من لم یفیمه ومن قهمه لم يقدر آن‌ییدی 
ذلك لهل زمانه لان الغالب علیہم تفضيل شہواتہمو تقد مما فقد یدءون أنهمأرادوا الوجه ألذى 
ذضكرناه وهم م بریدوا إلا شبوات أنفسبم واتباع أهوائهم فکان ترك ذکر بیان مذهبه سدا 
للذر بعة ولاجل هذا يقال لاد فی کل زمان من عال بين الدين بحسب ماحتاج إليه فالوقت ی ید 
هذاقوله عليه السلام :كانت بنوا اسرائیل موس الات كلماهلك نىجاء بمده نی وأنہلانی بعدی 
وان علساء أمتى كا نبياء بى اسرائل» ثم اختلف الفقباء اختلافا E‏ ی ينع الاستثناءكل 
منہم ذهب إلى ما اتضح له عليه الدليل و لكل واحد منرم نظر صحيم ولولا التطويل لاوضحنا 
تصحيم مذاهبهم وبيناها فان قال قائل لوكان الوجه یف e‏ تم يصدر اليمين من النى 
صلی الله عليه وس غير استثناء لانه قد حاف ألا ماهم وم تن قيل له قد بينا الوجه الذى 
لاجس له حاف هناك فلو استثنى اذ ذاك ازال القصود ها أريدت اليمين اليه و بقيت النفوس 

متشو فة متطلعة فان قال قائل لم قال عليه السلام ذلك عن نفسه المكرمة ول يقل من حلف على 
ا مين فير ی خبرا هنها يأتى الذى هو خير و یکفر عن ينه قیل له أنه لوعدل عن ذكر نفسه!المكرمة 
إلى ذحكر غيره لكان ف المسئلة توقف من باب الورع لا نه قد بو خذذلك منهعبىيابالرخص 
والتوسعة ويرى أن الآولى البقاء على اليمين من غير ایقاع الحنث فلما أن أخبر بذلك عن نفسه 
المكر مة عل أن الاو مافعل هو عليه السلام يبين هذا ويوضحدقصة أمسلءة حین قالت للنی صلی 
الله عليه وسلم إنهم لم يعصوك ولا اتبعوك وقد أوردناه فی حديث الافك وپنا هذا العی 


بنفسه والله المستءان 


11 حديثتحريم أكل لحوم الجر الا هلية 


00 لإ حديث تحر أكل ا حر الاهلة) 


2 


سر ۵ هو ٤‏ او س اس ماي سور سر عم مسوم 


عن ان الى اوق رضی ضی الله عنه ول اصابشا جاعة ای خر كان يوم خيبر وقعنا فى 


سس سے سے اا ا لي سے 


سے ۳ 
ر ۵( م 


ار 7 ا زاها 1 عت القدور نادی منادیرسولِ الله 5 أله لدع 0 کنو 


ہے ےواری|ق۔ ھی ہے 


واا من وم اھر شيا قل عبد اللہ على رسول الله صل الله عليه وس نبا لا 


وس و سا ° ے تتاو مک سے 2 سرو رسن سے ہر ص رر 20 


ل عدن وال وقال راوتا حرمہا السته E‏ سعيك ن جبير وال حرمہا ال ت٤‏ 

ظاهر الخدت يدل عل ګر یم بم کل الج ر الأهلة والكلام عليه من وجوه 

تر : قو أصات ا ےا ے4 ام ای م هذه ألا با لی 25 على و و ا 
حتمل وجهين أيضا 0 أن کون 000 حين السير إليها لإ الثانى 0 نے 
عل حصونبا فعل القول بأن الاضافة إلى اللیا ی عل العموم وهو الخروج.من أول السفر فهو 
مرجوح لان أحدا لاخرج بغير شی من الزاد فان كان على معنی التخصيص احتمل وأما إن كان 
ا مراد ال شی عل حصو د و فاحتمل الوجبين معا العموم وا قصوص 

الو جه ای قوله( فلا کان‌یو م خيس بو مخ بەر حتمل و جرین ل آحدهما )1 ن كو نأراد بوم٩‏ ا 
خر ای ) آن 1 اون آرادیو م‌قدوه مہم على حيار أما الأول فمرجوحلانه لوکانا مرادبہالفتح 
ل يكو نوا لينحروا الجر الآهلية لان الفتح إذا كان بالضرورةآن يكون الطعام كثير! لدیہم لان 
حصنا من الخصون يكون معمورا لام خلوا من الطعام البنة 

الو جه الثالث : قوله وقعناف ار الاملية ) الوقوع فيا هر غنيمتهم إياها بغير قصد لانك تقول 
فلان وقع فى كذا إذا رمصده وإعا وقع فيه حم الوفاق 

الوجه الرابع :قوله لإ فانتحرناها ) حرم هذه ا مر لا مخلوآن یکو نوا عالمین بتحريمبا أولم یکن حم 
عل بذلك فان کانوا عالمين بالتحريم فيكون ذبحہم لها من أجل الاضطرار إلیہا وهی امخمصةالتى 
| أصابتهم ففعلہم هذا اتباعا للامرلانه قد أحل البضطر كل الميتة وذلك إذا مرت عليه ثلاثة أوقات 
والجر الاهلية مثل اليتة سواء كلاهمايعه ہما التحر يم لغير مو جب فعمتہما الاباحة للموجب‌لان‌مالا 

کل ۱ إٰذا دی فبو ميتة فکمه حم الميتقوان کا نواغیر عالمين بالتحر یم( ففيه دلیل )أن ذھب من 

العلماء أنالاصل الاباحة حتی يرد النہی لان العلداء اختافوا فىهذاالمعنى على قولین فمنبم‌من‌ذهب 
۱ إلى أن الاصل الحذرحتی يتّدين التحلیل ومنہم من ذهب إلىأنالاصل الاباحةحتى يرد النبىفانكان 


إباحة أم ل لحوم ال ۱ ۷۷ 


الاصلالحذر فمااستباحوهاالا لمو جب وهوالءذروان کان‌الاصل الاباحةفبم ماأحدثوا شیئاوانما 
استصحوا الاضلو قولہ انتحرناها احتملت‌وجهین( أحدهما ) أن تكون من أبنية المبالغة أى 
سارعوا لیبایانفسهم ول بترکوا الما غبرهم وأحتم ل أنتكون ععنی التسبیب أى تسبيوافى نحرها 
بالآمر ثم بقی على الفصل لإا سوال وهو أن يقال لأتتحروها أولا عند وقوعہم ار من غير 
أن يستأذنوا الننى صل اللهعليه وسل فی ذا ك ل والجواب »عنمن وجبينوهماما تقدماهل الأآصل الا باحة 
أوالحذر فان کان الاصل الا باحةفةدتقدم توجيبهوان كانالاصل الحذز فقد تقدمتوجيبه أيضا 
الوجه الخامس : من البحث التقدم قوله ‏ فلما غلت القدور نادى منادىرسول اقدص الله 
عليه وسل أكفوا القدور ولاتطعموا مز موم ا حرشیئام) أكةوا القدور 4منی‌حولوها عن النار 
ولاتطعموا من هوم الخرشيئًا أى لاتأ کاوا منهاشيئاو يرد علىهذا الفصل سوالان( الاول) أن 
يقال لم أمر بالا کفاء‌عندغلیان القدور ول يأمر به قبل ذلك ( الثاتى > أن يقاللم نام عن أ كلها 
وقدكانت لهم مباحة لوجود الاضطرار إلیہا لإ والجواب ) عن الأول أنه قد جاءفىروايةأخرى 
زيادة تبین هذا العیی قال فیہا اما رآى ك ثرة النيران سأل عنما فقبل له اتحرنا ا حر الأهلية فأمر 
عليه السلام إذ ذاك بإ وفى هذا دليل) ع ل كثرة مشاهدته عليه ااسلام لشآن أكابه وما يزيد 
علیہم وماینقص وااسؤال عن جیع آحو الهم قعلى هذا يجب على كل من كان راعيا على ی ئی۔ 
استرعى دوام النظر إليه و ا ما پزید فيه و ينقص حتی یعلم ماح الله تعالى فيا بظهر من 
الزيادة والنقص فينفذه وهذ! على التقسیم الذى ذکرناه قبل فى غير هذا الحديثمن رعايةالأعلى 
إلى الادی حتى إلى جوارحه لان الغفلة عن ذلك توقع الخال :وید هذا قوله عليه السلام فى صفة 
المؤمنه كيس حذر فطين, لإ والجواب) عن الثانی أنه عليه السلامإانهاهم عنأ كلبالوجودماهو 
أحسن .نپا وهی الخيل لانه قد جاء فى حديث غسير هذا أنہم انتحروا الخيلهناك فقد يكون 
الصحابة رضوان الله علیہم تركوا ااخيل لاحتیاجہم إليها للقتال فاختاروا کل الجر للمنفعة التى 
يؤملونبا فى ترك الخيل فأمرم النى طلى الله عليه وسلم أن يستركوا ما آرادوا فعله وأن يقيموا 
: ضرورتهم بالخیل لانها ليست صرام ففضل عليه السلام أقل الضررين لان الجر عينها حرام 
ری شرعا والفرس حلال على ا مشہور من الا قاویل ليس فيه غبرما يؤمل منفائدة القتال 
به والضرر الذى یلحق من أجل ذعه متوقع هل بقع أولايقع وهو احتیاجہم ان القتال 
وهذه الخيل حتمل أن يكون وقعوا فیبا مع ا حر فتركوها للجراد و فضلوا أكل الجر عايها لاجل 
علة الجباد وحتءل أن :کون خہاہم لى خرجوا بها وفما فررناه دليل على أن المرء بنظر فى امورہ 
وتصرفاته فاذا اجتمع لہ أ مران فان کان خبرا أخذ أعلاهما وان كانا شرا أخذ أدناهما ولأجل : 


۸ تعب أهل الدنیا فى الكيابهم على جمعہا وحسا بهم عايها فى الآخرة 


العمل على هذه القاعدة استراح أهل الصوفة من مكا بدة الدنیسا وهمپا لام آخذرا افر الضررین 
وهو الم فى الدنیا من ا جاہدات لتحصل لم الراحة الدائءة فى الاخرة فحصل لهم بضمن ذلك 
الراحتین معا لان أ كبر الراحات فى الدنبا هو الزهد فيها وهو أول قدم عندهم فى السلوك وقد 
قال على رضی اللہ عنه لو كانت الدنیا من فضة والاخرة من خرف وك نت الدنبا فانية والاخرة باقرة 
لكان الاولى أن برهد ف الفانية ويعمل للباقیة فكيف والامر بضد ذلك وللاجل ترك النظر إلى 
هذه القاعدة تعب أهل الدنیا التعب الك لى فہم أبدا یژملون الراحة لانفسبمو بعلو زعليها والشقاء 
والتعب يستقبلهم فلم يزالوا على هذا الحال حتى يفاجثهم الموت وم فى تعب وضنا م يرجعون 
إلى تعب أ كثر ماكانوا فی وهى الحاسبة على ماجمعوا وفيا أنفقوا وله ذا قال الغزالى رحمه الله 
مسا كين أدل ادنا طلبو | الراحة فأخطوا الطر یق فاستقبلہم العذاب ومعناه ظاهر لانهم قصدوا 
الراحة ورأو أنہا لاتكون إلا حطام الدنيا فأخذوا فيجمعه وصبروا على مافیہا من الكد وفاجا هم 
الموت ولم حصل شم ما آملوا م الراحة فيها ثم انتقلوا الى التعب الاخر الذى تقدم ذكره 
ثم بقى على الفصل (ر ۳ 2 وهو أن قال 2 الآ كفاءوترك الاطعام وذکر أحدھمایغنی 
عن الآخر لإوالجواب © عنه أنه إنما أمر أو لابالا كفاء لان ماظہرمنکر فقدم تغييرا نكر 

«#وق‌هذا دليل »على الاسراع اتغیببرا ا لکرعدمعاتہ اناي صلی ان عله و ت رکه حبن راہ 
حتى غير موتغييره على أقسام وقد ذکرناه فى غبرماحدیت ووجهثان وهو أنه لو اقتصر شم على قوله 
اكذوًا القدور حملوہ على العموم فى الكل وحتمل أن يكون فى القدورماهوحلال فلا عقب ذلك 
بذکر الحرم أعطا قوة الکلام أن لايكفأ من القدور إلا مأنص على تحريمه 

وفىهذادليلءلىأن أمرالشارع علیەالسلام بو خذعل عمومه ولا مخصص ولايتأول إلافمواضع 
لامكن فیہاالعموم لقر رنةتخصصەوعا یق يدهذافعله عليه السلام حي نأ نل اللہ عليه (و أنه عص مك من الناس) 
فا خذهاعلى ااعمومو ل خصص ناسادو نآخریزولاوقتادون‌وقت وإتماقاللا صحابه اذهبو افان الل قد 
عصمنی من الناس» وكان کذلك وبقى فا بعد لايقى نفسه المكرمة بشیء ثقة منه صلی الله عليه 
وسلم بالته تعالى و بعموم اللفظ ولاجل أخذه على العەوم من غير تأويل على ما فررناه سعد أهل 
التوفيق السعادة العظمى لا نیم سمعوه عز وجل يقول فی کستایہ (ياأيها الى حسبک:الق ومن اتبعلك 
من المؤمنين ) فعملوا على الانباعية وم يلتفتوا لغيرها فصدقوا وصدقوا فى الایمان والاتماعية 
انز لهمماوعدوا وال متأولون دخلوا فی التعب والحيرة وقد حکی عن بعض الفضلاء نه رأى شیثا 

ن آثار القدرة وم پر نفسه لذلك ألا فجعل یعتذر ويتذلل فقيل له عملت على الحق فأرريت 
2 عملوا على التأو, 1 فعوهلوا تحسب ماعملوا وعند الله تجتمع ا خصوم 


لے تحريم أكل لوم ا مر الا هل وكراهة لحوم ا لحیل ۱۹۹ 


وفيه دليل,أيضا على أن الامام ينظر فی»صالح رعيته على العموم وعلى الخصوص وعذر من 
أن ینفم قوما وينضر آخرون بسببه لان النى صلى الله عليه وسلم للا أن أمر با کفاء القدور 
خافیائلا بقع با حده‌ضرة لى وم اللفظ فأقى»! عنم ص المقصود ولایاحق به مضرة خاو ق کا ذكر 
الوجه السادسن : منالبحث المتقدمقوله( فقلناإنما نی النی صلی الله عليه وسلم عنما لا نها لمتخمس 
.وقال آخرون حرمہا البتة إلى آخر الحديشفيهو جوه 3 الأول 4 ای السوال والبحث فى 
الامر لايكون إلابعد الاءتثال لان اام حابة رضوان الله علييم ما أن آمرهم نی صلی الله عليه 
وسل ھا أمر امتثلوا الامر فى ا ین ول بعترضوا ولرییحتوا فليا أن کان‌بعدامتاهم و حینتذ رجعوا 
إلى البحث فى التحريم هل هو لعلة أو لغير علة وأعطا اجتهاد بعضہم أنه تعبد لغير علة واعطى 
اجتہاد بعضہم أنه لعلة وذكر ھا2 الثالى 3 إن ا اجتہد بن إذا اختافوا فى الحم وكان فى زمانهم 
من هو أعل بالقضية منہم يأتون إليه وي ألونه عن قضيتهم لان الصحابة رضوان الله عايهم لما 
أن رقع لحلاف ينبم وةل کل أحد باجتراده آ وا إلى سعيد بن جبیر الذى هو من كيار التابەین 
وفضلا نهم فسألوه 2 الثالك ) هل الحرم لعلة أم لا فان قلنا إن التحرع تعيد فلا عت وان 
قلنا إنه لعلة.فبل هىمعةولةالمعنى آم لا اظاهر آنها لعلتوهی معةولة المعني «يانذلك أن الله جل جلاله 
هو باااقنبن رقف رح کا أخبر فی کتابه(وکان بااومنینر حیما)نهو عز وجل بنظر ۸ م ساهو 
الاصلح فى حقوم فيأمرهم به وما هو ضرر فى حقوم فینہاہم ع:4 وبنو آدم بذلك جاهلون فاو قبل 
م افعلو! و لاتفعلوا ولابناط بذلك ثواب ولاعقاب لكان بعضہم شارت ا رون 
بها انفسهم فمرى لطفه عز وجل جعل الثواب والعقاب على ارتكاب ا خالفة حستی یسلموا من 
یم م جاد عزوجل وتفضل بالاوة على هن و قح فا إذا رجع عنها كل هذا لطف‌منه عز وجل 
با اؤمنین ورحمة وک مخالفة بلاؤها ظاهر لاعن وإعا بقع اكلام على ما ان سبيله وما كان من 
جنسه نشیر إليه لیقِفظ إلى هذه الحکمة العظمى والاطف الآ كبر بیان ذلك أن الجار معروف 
بالبلادة وهی نتعدی لا كله على ماعھد مع قساوة القاب الذى ے دث به وھذا ضدصفةالمؤمن لان 
من صفة المؤمن أن یکون کیسا حذرا فطینا والبسلادة تذهب ببذه الأوصاف أيضانأء عنى 
المؤمن أن یکون خاثفا راجيا وقساوة القلب تذهب بذلك فحرمه الشارع عا به‌السلام لجل هذا 
المعنی لان الله جل‌جلاله أرسله رة للعااين وما کہ تجح قاتل فاذا 
أكات عسادت بالضرر فحرهبا عز وجل لاج لهذا ا معنی فاذابقی المرء ثلا أوقات كش . سن دنه 
فغلب على سم المیتة فلم تضرہ فأحاها عز وجل لروال المضرةمنها و انالف رس ليس فيه مضرة غير 
أنه اذا ديم على أ أ كله أحدث القساوة فى القاب کار أظہہ5 روهام بهذهالنسةجميعالاشياء الك ر اهية 
۱ و ۲ - ثالث پجه » 


۱۷ حدیت استحباب أوقات الشروع فى القثال 


فيها وااتحریم بحسب ما کان فیبا من الضرر ومن رزق النظر بالنور يجده محسوسا ومعنویا على 
ماذکره العلباء والفضلاء و بالله التوفيق 
(۱۵۷) لإ حدیث استحباب آوقات الشروعف القتال) 


سه موم ٠‏ ےھ وہ اس رو ورم س هار سرچ را۶ | 


عن النعانبن و ری الله عنهقال 0 القتال مرول ل ۰ صلی الله عليه به وسلم کان إِذا ۱ 


مرک وه 7 وص ے وھي رو 


۲ ال ف 7 اتہار انتظر حتی تہب الأرواح وحضر الصلاة 
ظاھر ات يدل على أن السنة فى القتال غدوة النبار أوءشية والكلام عليه من وجوه 
الوجه الأول : إن هذا القتال غدوة أوءشية لدل أم لا فان قلنا إنه اخيرعلة فلاحثو یبقی تعبدا 
وان قلنا إنه لعلةفما. هى الماة ااظاہر أنه لملة والعلة فيه على ضر ين محسوسة ومعنوية والمحسوسة 
على ضر بین عامة وخاصة فالعامة هى مایکون فى هذين الوقتين أعنى أول النپار وعشيته منهبوب 
الأرواح وقوة الابدان من عاقل وغير عاقل ونشاطها إذ ذإك اا فى الوقنين من برودة ا ھوی 
وجمام النفوس من الراحة المتقدمة فتقدم راحة الغدو استراحة اللیل لانه جءل سكناومتقدم راحم 
الەشی استراحة القائلة لان استراحة القائلة هن السنة لقوله عليه الہ لامءق لوافانالشياطين لاتقيل». 
دذه هى|اعاءة وأما الخاصة ااتى هى للعاقل دون غيره ماحصل له من قوة اليقين ونشاط النفس 
ا فا فى هذا الفعل من الاجر العظرم اة الەدو لان‌توی الابدا نالعاقلةوغير العاقلة من أعظم 
مو اداانکا ی لأعدو وأها ا اعاو یۃفەافیااوقدین من از بادة فى الابمان وقوة الماد المعنوىوهوفالنصر 
قری هن ا سی فاما قوة الا ماري فان هذين الوفتين أثر تعبد وطاعة لله تعالی والاعان بقوی 
أعند التعبد و الطاعات کا بضه‌ف عندالخالةات وأعظمہ وجبات النصرهو الا پمان لا نالل تعالی يول 
فى كتابه ( و کان حقا علینا نصر المؤمنين ) فقوة الابمان أعظم فى موادالنصر من ال محسوسات 
للوعد اميل وقد روى أن عر رضی الله عنه بعث سرية من السرایا ثم جاءالبشير بالنصر والفتح 
فقال أى وقت كانت القاتلة فقالوا غدوة فقال ومتی کانالنصر فقالوا عشية فبكى رضی الله عنه 
حتى بات دهوعه يته فقالوا کیف نکی والاصر لنا فقال والله ما الکفر یقف أمام الابمان من 
غدوة إلى عشية الامن أمر أحد توه أنتمأوأنا فلم ينظر إلى النصم إلا بقوةالاعانو أماقوة المدد 
المعنوى أيضا فبو من وجبين وقد نص عليه ااسلام عليهما فى غير هذا الحديث فأحدهمااار بحل نه 
عليه السلام قال و نصر تبالصباء حتی لقدذهب به‌ض‌العلاء أنه لم يكن قط نصر بغير ریموالصبار یج 
لينة شرقیة وقد قبل أنها من الجنة وما كان من الجنة فهو لاؤمنین عون وعلى الكافرين وبال 
آما الوجه الاخر فو الدعاء من المؤمنين لآنه قد جاءت زيادة فى رواية غير الحديث. الذى نحن 


الدعاء ينفع سما من الصالمين ۷ 


بسبلہ ویدعواےم إخواتم الزمنن وقال عليه السلام‌فی‌حدیث ذحكر فيه فضيلة ١‏ الدعاء جند 
من جنود الله»قيج ب أن يغتنمهذا الوقت الذی يكون فيه هذا المدد العظیم (رو بترتب )عل هذامن 
الفقه أن يدعو الرء بعد صلوانه وف الاوقات التى يرجو فیہا القبول لاخوانه المؤمنسین شرقا 
وغر بالبكثر هم المدد الذى يرجى به النصر وقد روى أن عبد الملك بن مروان خرج فى بعض 
غرواتہ فسأل عن يعض صالحی الوقت فطلب فوجده فى مسجد متوجها يصل فقالاخر جوا 
على بركة الله سبابته فى القبلة عندى خيرمن کذا وكذا فارس فلا بلغو! الحصن الذىأملواانبدت 
شقة من سوره قفرح الجيش فقال ليس ذلك منك وإنما هو ب ركة تلك السبابةاالى ف القبلة 
الوجه الثانى : من البحث المتقدم:فيه دليل على أزنف الحم بالغالب فى ارتباط العادات لانه 
قال( انتظر حی تھبالارواح وتحضر الصلاة )وه ذه الريح قد تکون فی ذلك الوقت 
وقد لاتكون لکن ما أن کان الغالب عليه أنبا تأنى فى ذلك الوقت وهی بعد الز وال حکم 
ا به وانتظرت إله 
الوجه الثالث : إن النادر لايعمل عليه لانه قد يوجد الريح فى بعض الا یام فغيرهذ! الوقت 
فلم ينط به المع لندارته 
الوجه الرابع : قوله(انتظر) پردعلیه‌سو الان ١‏ الآول ) أنيقال أفى بہذا اللفظ وعدلعن 
غيره من ال لفاظ ( الثانی ‏ أن يقال لم قال انتظر وم بقل انتظرنا ومعلوم أن الاتظار كان 
من الجيش كله لإ والجواب ) عن الأول أن قوله اتظر فيه اشم.ار بأنهم أخذوا أهبة القتال 
واستعدوا وم يغفاوا وهذا مثل قولهعليه السلام«لايزال العيدق صلاةمادام ينتظر الصلاة» ومعلوم 
أن ا مراد من كان متطهرا فى المسجد بنتظر الصلاة وأما من كان ينتظر الصلاة ف بيت فلا يطلق عليه 
باعتبار ما أراده الشارع عليه السلام أنه ينتظر الصلاة وك ذلك هنا سواء أنى بقوله اننظر ليبين ما 
قررناملر والجراب ) عن الثا أن المقصودمن ا ماعقرئیسہموالمعول علیەفیہم فاذا انتظرالرئیس 
اتتظروا الكل فأتى بہذہ الصيغة تعظیما للنى صلى اله عليه وسلروتأدبامعه کا هو الواجب 
الوجه الخامس : من البحث التقدم هل تعدی الحديث للقتال العنوی أم لا الظاهر تعديه 
إذ أن حك المعانی عنه عليهالسلامتؤخذ كا بؤخذ عنه حكر الظاهر وقد تقدم‌من هذامافيه كفاية 
الحجة بالتعدى فى غير ما حديث وتعديه عتمل وجوها و جمعهاوجه‌واحد وهو إن أول النہار 
فى المحسوسهو أول بدء ظرور خاقهفك ذلك الوقائع الحسية والمعنوية أعتىمن التصرف والخواطر 
غير المستقيمة ببادر عند ظبورها إلى قتا ما ومقا تلتباهی إزالتھا لقوله عليه ااسلام فى الار بين يدى 
. المصلىءفليقاتله فائما هو شبطانءومعنادفليد فعهوليزيله ان أول الوقت فى وقوع ا خالفة أوالغفلة 


۱۷۲ حدیث بر الوالدين و ان کان. کافزین 


الامان فیا آقوی من وقت التمكن فيا وأماسبة العشیء فى المعنوی فهو الذكر بعد 
الخفلة لان بالذکر سیا الایمان و قد قال تعال (وإذا رأيتالذين مخوضون فى آیاتنل فأعر ضعنہم 
حت خو ضوا فی حدیث غير وإما اسيك الشيطان فلا تمعد بعدالذ .کری»عالةو ما ظالین ) و الفرق 
بين :القتالين أن الا ول كون بالدنع کیا ذكر نايو الثانى بالتوبة والاقلاع والتوبة هنا هى حقيةة النمس 
وٴالذکر بعد الغفلة هى الریح المشرة بالتصر الذکور وأءا الصلاة فى العنوی‌فبو مانقدم‌من‌مقتضی 
رخة الولی لاثارته ر یم || ح التذکار بعد الغفسلة ا وجب لاتوبة وهی حقیفة النهبر لان الصلاة من 
العباد دعاء والصلاة من 0 تعانی رحمة فمن سبقتلہالرحة ختم له بالنصر وأما الانتظارفی العنزی 
فهو استصحاب دوام اتکسار القلب إما لوقوع غفاة او لوقوع مخالفة لان الني صل اله عليه وسلم 
قال إخبارأ عن ربه عز وجل یقول ءاطلونیءند المتكسرة قلو بهم ٠ن‏ أجلیء لاس اكسارالقاب 
من أجل الرب من أجل الطاعات لا نه لايدخله ریاء وهو أرجى الوسائل مةتضی‌الوعد ا یل لآن 
دعنی قو له تعالی اطا وی عند المتكسرة فلو بهم أى دو دعوم فاذا کان عم فهو لعاف بهم و يقظيم, 
مر الغفاة وحرك لهم أسياب التو بة وين علیرم بالنهم وااخنيهة جعلنا القعن افاف به أدخله 
ف حفظ عناتہ 

)10۸( لرحديث بر :الوالد:وإن کاناکافرین) 

0 ان بكر ری اللہ عت قد وق ا 7 ۳ کید رش اهنوا 


کت 7 او سم 


رو سے کرد ری اوسا 2 1 رھ ۵ و ۶ وا ساس ئا ہے رر ۵ ار 


۳9 ۳ صل آنه علبه “وعدم زیڈ ہم ممام | فاستفۃ ہت 21 و کپ صل ۱ الله عليه وسم فلت 


eT‏ سر سے سے م دعر و 
ارول 3 إن ای دە مت ع وهی راغبة 9 آل نہ لحم صا ۳ 


ظاهر الحديث يدل على جواز صلة الولد لاءه الکافرة والکلام أيه هن وجوه 

الوجه الأول هل الحديث مقصور على الصلة الام لاغير 1 کت ۱ 
كليم ظاهر صيذة الحديث فى الام لکن روخذ تعدیہ اخير الام من غير هذا الحديث وهو قوله 
عله السلام د ىكل كيد حراءآجر» 

الوجه ای 7 جو آمی ‏ برد عليه سنؤالارن آحذهماآن یقال ل قالت قدمت ول 
0 جاءت وما آشبهبا من الصبغ لإ الثاف) أن بقال لم قالت على ول تقل إلى أذ أنبم لاخصصون 
اللا س0( دون غير هاإلالمعنى مفیدعل‌ماتقرر لإ والجواب 6 اک با كت شر 


ن وہ الافظط أن ار يد أنيا جاءت من سفر و غر »و ندمت لیس‌فه احتمال غیر القدوم 


جواز المعاهدة مع الكفار بغار ديف على السلمین ۱۷۳ 


صرررصررصرر 0ك 


من السفر لانك [ذا قلت فلان قدم أوفلان قدم على فلان رم تذحكر من أى موضع كأنقدومه 
عل أنك أردت أنه أتى من سفر ولوقلت فلان جاء أوفلان جاء إلى فلان لم یفہم عنك ما أردت 
مج به ھل من سف ر أو غير ه ح ی تبيله فخصصت تلك الصيغةدونغيرهأرفما للاحتمال ب والجواب )عن 
السو ال الثانى أن القادم من السفر لابد وأن يكرن معه رجل فيحتاج أن عطه ارفا 
على لاه ظرف لتبين أبن كان نزول أمبا حين قدومهاولوأتت بشیرها من الصيغ لم تقم, 
مقامہا فى ذلك المعنى 

الوجه الثالث : من البحث الماقدم قوطالا فى عہدقریش|إذ عأهدوارسول الله صلی الله عليهو سل © 
فيه دليل على أن المبادئة بين المسلمین والمشركين جائزة بشرط أن لايكون على السلمین فيه حيف 
ولايعطون شیئا هم لآن النى صل الله عليه وسال قد صا حہم بنص هذا الحديث ولم يصالحهم عا 
السلام قط بشیء على المساہین فيه حيف ولاأعطام شیا قط وقد قال عليه السلام «الاسلام یعلوا 
ولایعل عليه »فعلى مذافاذا کش العدو عوضح حتى لا بقدرونعل قتاله فالخرو ج من الموضعإذ ذاك 

ولاسبيل إلى الاذعان ليم فثىء مازلا بالخسدمة وقد قال تعالى ( إن الارض لله یورب 

من يشاء من عباده ) 

الوجه اارابع : قوطا ([ومدتهم) تعنی مد ةالمبادنةو إنما أنت بذ لك لتبين أن قدوم أمباءليها لم يكن 
حين العرد و إنھا کان فى أثناء مدته 

الوجه الخامس : قوطالا مع ا یما یرد عليهمؤالو ئدةذكرهاللاب لإا والجواب» 
عنه أنها إنما قالت ذلك اتزیل مایتخیل هناك من فقر آمبا وحاجتہا لا نبا قالهفی آخرالحديث وهی 
راغبة والرغبة تحتمل أن تكون من الحبة وتحتمل أن کون طلبا لاحسان من أجل الفاقة وهذا 
الاحتال الاخير يلحق به من النقص للموصوف به مالاذفى فأنت بذکر أبيرامعبا لتبين آنا 
:طالب هذهالر غبةالتى آشرنا إليبا أخير! و [ءاآرادت الاو لان المرء إذا جاء معمن یکفله لیس بفقير 

الوجه السادس : قوف الا فاستفتیت رسو لاله صلى الله عليه وسلم)الكلام على هذا الفدلمن 
وجوه ( الأول ) التعليم و السؤال قبل. العمل لانہا م تصل أمها حتى استفتت النی صلی الله 
عليه وسلم قسألنه وتعلست وحيئئذ عملت پر الثاتى 6 إن الآمر إذاكان العمل به مستصحبا ثم 
عارضته علة فالتوقف إذ ذاك حتى يتبين بلسان العلم هل یقع بها المنع أويبتىعلى بابه لان الصسلة 
للوالدين تتردد بين الواجب والندوب بحسب اختلاف الا<وال فلبا أن عارض ذلكعلة الکفر 

.لم تقدم على العمل حتى تبين لحا لام على لسان العلم باستفتائها للنىصلى الله عليه وسلم جز اثالث © 


۷ حد مت رجه أله تعالى لعباده 


إن الأصل الدين وهو المعول عليه مع الاقارب والاجانب للانہ بعلم بااضرورة أن الولد يحب 
والديه احبة الكلية لكن ل تنظر لامها حین أقبات علیہا فى شىء حنی سألت هل ذلك لها سائغ فى 
الدين أم لا فقدمت الدين على أحب الاشیاء إليبا وهو المراد بقولهتعالى(قل إن كان باك وأبنافم 
واخوانک وازواجع وعشيرتم وأموال اقترفتموهاو جارة تخشون کسادھا ومسا كن ترضونبا 
أحب إلیکم من له ورسوله‌وجادفی سبيلهفتر بصوا)فرؤ لاءرضىاللهعنهممن فبمواهذه الآية وعملوا 
بمقتضاهالا الرابع ) فيهد ليل لهل الصوفة فى كو نهم يؤخرونالأعمالفى بءض الا وقات حى يصححوا 
النية لا نبا م تعمل هذه القربة لا جل ماعارضیاحتی استفةت النبى صلى الله عليه وسلم لان تخاص النية 
بغير شبولاار تیاب اتباعا لقولہ صل اللہ عليه وسلم خير العمل ما تقدمته النية ر الخامس) 
لقائل أن يقول لم قالت استفتيتولم تقل سألت کا قيل عن غير ها فغيرهذا الحديثك ل وال جواب) 
عنه أن الاستفتاء أخص من السؤال لا نه لايطلق مستفتیا إلا على من له معرفة با ىكر وبقی عليه 
بعض إشكال فی وارد وردأوإشكال عرض ويطلق عليه سائلا إذا لم يكن لەمعرفة با کم ولابطرف 
منه ولا جل هذاقال‌صل التهعليه وس داستفت نفسلك وإن افتاكالمتون» و لا يسوغأنيقالسل نفسك 
لان الاستفتا۔تحقیق أحد أمرين اس تع اا الأصلح بك امرفنك بجرثیات آمرك من 
غيرك ولا فہمذاك من قولاکسل نفسك 
الوجهالسابع : قوطالا يارسو ل اللهإن أمى قدمت على وهی راغبةأفأ صلہا الرغبةقد:قدم الكلام 
على معناھا وهی على ضربين وقد. بيناها والصلة أيضاقد ذکرناها وهی على ضر بين وهی هنا 
من القسم المندوب 
الوجه الثامن : قولهالا قال نعم‌صلیبا )فيه دلیل عل أنالنى صل الله عليه وسلم لدأن ےک باجتہادہ 
وا بری من رأيه له عليه السلام أمرها بالصلة لآمبا من غيرأن يتزل علیه‌وحی فيا أعنی الوحی 
بالواسطة وأما وحى الا حام فكل كلا.ه عليهالسلام و تصرفه منه تعالىلقوله ( وماينطق عن‌اموی 
ان هو إلا و حی‌بوحی) 


(۱۹ہ۱) 0ک" الله تعالى لعباده € 
ساو ام وم رم رار اس مر وار رق س مرلو ص ت سا ہے وار مع ہے چ روس ہے 
عن أبى هريرة رضى اه عنه قال قال رسول الله صل اله عليه وس ا عزو جل الخلق 


0000 اسر ام از موم دا 


كنب ق کاب و عند ری عرش إن رمق سبقت ی 


اص ا 


ظاهر الد رث ا ن رهه ة الله تعالى لعماده أ كثر من عطبه والکلام 20 
الوجه الا ول : قوله صلی الله عليه وسلم( لما فضىالله عز وجل الخاق ) قنى تمعن خاق ومنهقوله 


ہفاء العرش من التغبير خلاف السموات و رها ۱۷۵ 


تعالى ( فقضامن سبع سموات ) أى خلقہن 
الوجه الثاتى : قوله عليه السلام( كتب) بمعنى أوجب ومنه قولهتعالى ( كتبر بكعلى نفسه 
الرحة ) أى أوجبها وهذا الوجوب من الله تعالى وجوب تفضل وامتنان لاوجوب حقعليهحتوم 
لان الوجوب فى حقه تعالى مستحيل 
الوجه الثالث : قوله علي هالسلاملا فىكتاب )هذاهوالنی بحمل على ظاهره ويحب الا عان به کا 
ورد الخبر به وهو أن ثم کتبا محسوسا فى كتاب محسوس لکن بقى احتمال فى الکتاب هل فيه 
غير ماذکر فى الحديث ویکون ماذ کر هن جماة الکتب الذى فيه أو لرسفيهغيره وهوايجاب غلبة 
اة غا الب اج ات مساو القد وط کنیا 
الوجه الرابع : قو له عليه الى لام ل فهو عندہ)[عااضاف علیه السلام اللكتا ب إلى الله تعالى لعدم 
المشاركين لهمن ا خلوقات فى حفظه هناك خلاف ماجر ت الح۔کة فغيرهن الما کن مثل السموات 
والاارض لان هاف السمو'ت والارض ومابينهماومافوقبماومافوقالعرش يضاف إليهعز وجل حقبقة 
لکن لما أن جعل عز وجل حفظ ماف السمو ات و الار ص عل آیدی من‌شاءمن خلقه عقتضی حكرةه ضف 
ما فلك ااواضعایه أضافراإلیہم عقتضی ا لح کةو ما لم يكنهناكء شارك ف الحفظ مقتضی ال كة 
أعنى فوق العرش أضافه إلى نفسه ومثله قسولہ تعسا ی (لمن الماك اليو م لله الواحد القبار) وا مك 
له عز وجلف دار الدنیا اکن أجرى الم كة بأز جعل لہ فى الدنبا ثوابا وأجرى المدكة على 
آیدرهم فاضافپاإلیہمو ما لم جمل فى دار الآخرة خليفةفى الاك ولانائيا آضاف‌اللك إليه عز وجل 
فقال لله الو اد القبار 
الوجه الخامس: قولهعلیه السلا م ل فوق‌العرش 6 نیہ دلیل على أن فوق العرشماشاء الله تعالی قتضی 
-کنهءن‌آمره ونهيه مما پشبہ هذا أوغيره وقد يرد على هذا الفصل ل سؤال)وهو أن يقال لمکان 
الكتاب فوق العرش وم يكن ف الم وات( والجواب )أت العرش قد جرت المكة بأنه سقى 
على حاله لایتذیر ولايتبدل عب الاخبار الواردة ف ذلك وااسهوات والارض تتغير و تتبدل 
تخص بأن كان هناك لجل هذا المەنی فان قال قائل لم ,كن فى الجنان [ذ أن الجنان لا نتغیر ولا تتبدل 
قيل له إنما جعل الجنان لاجزاء والنعيم والامر والنبى ليس هناك وقد شاءت الى کمة بان الاحكام 
والشرائع والاءر والنہی مختص بالعرش ومنه منبع ذلك كله 
وق هذا دلیل على أن الله عز وجل «نزه عر._ الخاول على الەرش لانه قد جرت الم كةآن 
يكون العرش ظرفا لما شاءعز وجل من أمره وہ وحکه مقتعنی هذا الحديث فى قوله عن 
المكتاب فرو عنده ذوق العرش وقد مر كلام علبه فعلىهةتضى هذا الحدیث فیکوذمعنی قوله تعالي 


۹۷۷۷ دليل ن لول والجرة فى حق الله ۳ 


ہد وی 


( اارجن على العرش استوی ) أى استوى آمره ونهيه وما شاء من حکنه 9 قول تال ا 


ربك والملك )أى جاء آمر ربك وهذا مستعمل فى ألسئة العرب كثير وما پزیدهذا بیانا وارضاحا 
أعنى نفى “آلذات الجليلة عن الحلول والاستقرار قوله عليه السلام لاتفضلونى على يونس بن مق 
والفضلية قدوجدت ينما فى عالم الحس لانه عليه السلام رفح حتى رق السبع الطباق ویونس 
عليه السلام ابتله» الحو ت فی قعر البحار فالفضلية موجودة مرئية فى هذا العالم الحسى ول يكن 
عليه ااسلام لينفى شا موجودا حساولایقول إلا حقا د فلم سق معنی اقولہ عليه يه السلام لا تفع لو تی 
عل يونس إلابالنسية إلى القرب من الله سبحانه فمحمد عليه السلام فوق السبع ااطباق ویونس 
عليه السلام فى قعر البحار وهما بالنسبة إلى القرب من الله سبحانه على حد سواءو ل وكانعز وجل 
مقبدا بالمكان أو الومان لكأن النى صلىالله عليه وسل أقرب إليهفئبت بهذا نفى الاستقرار والجبة 
فى حقه جل جلاله 

الو جهالسادس:قولهءزو جل إ(نرحتىغابتغضي)غلبت منیا كثرأى ما حکت بذاك لعبادى بأن 
أكثرت هم النصيب من رق على النصيب من‌غضی لک هذا حتاج فيه إلى کلام و بیان لا نا قد 
وجدنا 1 الكتاب موجودا حسا فى الدنیا لان الرحة قد عت الق بجعم فاد فيولد الکافر 

واه شرکان بالله ویعبدان إلا و ئان وهو بکبر على الطغيان والضلالوهوعز وجل یذ يه بألطافه 
و بسر له ما يحتاج إليه ون ضروراته وكذلك غبره من العصاة هذا مشاهد مریء لاعتاج فيه إلى 
بران والقليل النادر من عومل بصفة الغضب لکن الآخرة قد وردت الا خبار فيها بهد هذا فمنبسا 
قوله عليه السلام قول الله عز وجل لادم يوم القبامةھ أخرجبعث النار هن بتيك فیقوله يسارب 
وما بعث: الثار فيقول من كل ألف تسح مائة وتسعة وتسعين فشق ذلك على الصحابة رضوان اللہ 
علہہم فقال هم رسول اللہ صلى اللہ عليه وس منکم رجل ومن يأجور ومأجور ألف وانك فيمن 
تقدم من الأمم كالشامة البيضاء فى جنب البعبر ال سودعللی غبرذلك من الأاحاديث التى جاءت فى 
هذا المعنى فكان الغضب فى الآخرة على مقتضى هذا الظاهر أ كث من الرحة وذلك مخالف لنص 
الحديث لإ والجواب ) عنهذه الاشكالأنه عليه السلام لم بقل لما قعنى اللہ خلق بی آدم و[ماقال 
لا قضى الله الخلق فعم وم سخصص و بنوآدم فى مخلوقات الله تعالى البعض من الكل وقد قال عليه 
السلام إن فى هذه الدار من مخلوقات الله تعا ی أاف عام 3 مائة فى البر وستماٴة فى البحر هذا 
ماهو فى هذه الأرض نک فى الارضین الاخر وم فى السموات من الملا کوک نحت العرشوكل 
هذه المخلوقات تحشر يوم القرامة حتى قتص الله عر وجل من شاء لمن شاء كيف شاء ثم يقول 
عرو جل اعدا الثفلینو اللائ كونوا ”رابا فعندذلك (يةولالكافر ياليتى كنت تراہا )لان النجاة 


حدیث الاسراء والعراج 000 الام 

من عذاب اللہ رحمة وقد جامت ال خباروال تا أن انار لا بدخلراضی الثقلين ولا يدخلها م‌لقاین 
إلا الکفارمنہماوالەصاذفالعصاۃ لاعخلدان و مخرجونمنہا بعد القصاص أوبالشفاعة ويصيرون إلى 
النعيم ال کیررلاییقی فيراعخلدا إلا الكفار فمن خلد فيها بالنسبةإلى المخلوقا تأدنى ادی الا جزاء 
فكانت الرحمة فى :لك الدار أعم منہا فى هذه الدار وقد قال عليه السلام «إن الله تعا لی جعل الرحمة 
فى مائة جزء فأخرج منہا هذه الدار واحدة بها يتراحم بنوآدم حتى الفرستر فع‌حافرها عن ولذها 
خشة أن يصيبه وادخر الاخرة تسعة وتسعين نص كثرتها بالنظ كما ذكر ناو بالاخبار وا المستعان 


(۱۹۰) حد يث الاسراء والمعراج بنھینا صل الله عليه وسلم ) 


سو و وی ہے سم ال مر وا سام مرو نم 


عن ما ت بن صد عه 4 رذى الله عنه قال وال انی لا ۳ ع با 1 ع لیت + بان آننم واليفظان 


رار ا کرت ىع ه مر ۶ سے ر ہس سے سر مر ص ۱ سے سے 


مومه 2 

وذکر( ١)بينالرجابن‏ فاآہت 7 من ذهب على حك وإعا 5 فشی ھن جر إلى مراق 0 کا 
موحرم مه ہے ہ0۵ مص۔ 27 ۴ ان ا ۳ 72 ۶ 7 کپ سس ع سر وميه سروم روم رورس ۶ 
سل j‏ .ان 0 ۰ ذمزم م ٹم مل حکة وإعانا رتیت بدابة ٦‏ دون او وفوق انما راد 
ھن عر سام سه سول مه سرو وس و ےج بر س مر سرس وم پر الس مه 


فانطاقت مع جیریل حا اتینا السہاء الد نبا ا قیل ود قبل من معك وال _لد او ود 


وه سم اه حص ے۔ خرس © سما له ۔ اراو سے رصح ته ۶ سره عاص ۔ حم 


ارسل إلبه قال نهم قیل مرحبا به ولنعم ا یه جاہ یت عل آدم فلت عليه ال مرحبا کمن 


ہے سه مام وده کہ لوي اس و د طلس له 3 ف سر 5 


تک وى انا السهاء الثانة قل اجه بل قیلی من مک قال عمد قیل وق ارسل | ا 


اس ر مر 


سے سی سے م © سے سل ر جو فو روح کو ع ورن م ص ۱ ع رن صر و ۶ رده ص مسلا سے ن 


وال ۳ م قل مرا 4 وم الجی. اء فانست کسی وی فسات علبيما فقا مرحبا: 5 من 


£ مر عم وس و کم مر ضز رم نے سا اا زر ع تن و 2 
2 و 39 فا یا 1 ا 1 ا 5 قل 7 1 َال 0ت قیل من معك قال 0 او قد ارسل لب 


ص 
صر م سر۵ سح 0+3 ۳ عد سک20 سے و سے سر سر6 مم 8 سے ہے۔ 


قال له م قیل م مرحبا ؛ ں4 و 1 المجىء جاء فا امت على و عليه ونان 00 


م 5 ی 


رت أ من اعون 


ره مسا سا عاص ريل س ہہ 3 سے اماه 


فا تن 138 ال ابعة یل دن ھا قیل چبر بریلقیل من مك قال مد کل او لام نعم 


ص ت ره ر رم ےہ سحن گر ران مرس ص 


2 زم ين 
یل ۳ 4 ولنعم المج 5 0 فائيت على ادر س فس ہت 5 فقال مرح ,لک هن 3 وني 
ت ور 58 مه الاسم ساسم سررھ ہر سس لس ۱ 
فا تینا ال سا الخامسة قیل من هذا قال بدي ل قبل وەن معك قال ګر 3 اوقد سل 7 قال نع نعم 
مو ہم مر رر وس هس ہے سم "7 سے سے ار مر تان ۂ صت سب رہ مرا سے ت 2-09 


گول مرا به رم ادي 5 جاء فا تىت على هارون سليث عليه يه فقال مرحبابك من 3 وی 


(۱) آی انی کنا ععنی أنه قال عا رده ورن هی ماب موس 
2 ۴۳ - ثالث جه » 


۷۸ ۱ حذیث الاسراء والمعراج 


6 ۔س سے یہر ع روم غه سے سرن سے سے 
السماء السادسة قي من هذا ال جر یل قیل ومن معك قال محمد فيل ود ارسل 027 
سره سرت مرس اوس وس رصم مرو مر سر ی ل اصن سے ہے رھ سر ۶ سس ت سم مه ۶۸ 


برتوا فراعم انی نوا يت على مومی فلت عليه فقال مرحبا بك من آخو نی فلا جاوزته 


o‏ سه ۶۶ 7 عو ا د ا هو ےھ 


بی فقيل ما یکا قال يارب هذا اغلام م الذى ؛ بعت بعدی بدخلالجنة من اف انسل ما بدخل ل من امتی 


سرس سے تس وں. سه ار ص ل 2 مله 


53 السماء السابعة قل م 1 3 ال جربا ل قبل م 7 معك قال تمد قبل اود اس ال قال نعم 


سے ر0 ص سس هل 9 سے س سور سسا ہے سے سكن © ا رصن سرد سر مم رس صن سے ےم 
فل به ولعم المجى جاء فامت رز ری سس فقال مرك من ابن و فرع 
سے مه - 
سے ەى وروم ق مس e o‏ ےہ وس٥ org‏ م رس ےہ سور س ووس : 


ل أأبيث المحمور قسالت جبديل ال 2 الہ ست ال بصلی فيه كل و سبعون الف ملك 


مر سار سے سے ساسا ةا و ہورم ل و وا سرس ے لعا وس اكوم اس 5 سے سے ا سر سے ہے 


إِذا خر جوا ریعودواآخر مایم ورفمت تإلىسدرةالمتهى فاذانيقبا كانه قلال هجر رن 


کے ۵ مس ۶ عو 2 سرام 


الفلة فى اصلبا ارت ت انپا أبران ان بران ظاهر ان شالت جر پل 08 ۴ اباطان ز نف 


2 
سے صر 


٠‏ 3 بو 7 سے یم علي رو اس 0 ۰ ۶ سے عر ہے 


اه وا آما الظاھ ران فال باك رع می سو وت بت 


هي سو دوہ ہا ۲ سے تہ واس وب 


:قال ماصنعت قات‌فر رضتعل حم ون صلاة دا أن ا مك 0 5 ایا آشد اگ 


7 ت ۳ ره ماس عماس سوه رجہ سے سے ہے و ر سے و سام ےر اوس س 5 0 مر رم مر ص ےر مب سے 


ون 5% لاتایق ق فأرجع إلى ر یلك قاس اله ا تخفیف جعت فسالته جو ار بعين ۸ و ۰ 
فر 


سے مم وا سام صرسرصے ‏ و ص 27 ەل مرح مس مر وف مریم و و دماس اه ذل ہے ہہہ س وص ےس٥‏ بر 
ثلائین : ماله فجعاها عشر ین ۳ همه فجعلہا عشرا 2 ست 00 فقال مشله فجعلہا خەسا فاثیت 


۳ 
ای ود رر ہے سے رھ" سے 207 ی عر ا ن جو لعي سر سر ہرم ر o‏ تير 1 ص بك دهم و هم م ص 


مو سی فال ماصنعت قات جعلما جسا فقال مشله فقات سلبت فنودی 2 فد امضیت فریضتی 


س من ی 


وت ع مره سے ماو و 


وخففت عن عبادی وآجزی ا حسنة عشرا 


ظاهر الحديث يدل صلی الاسراء بذات د البساركة وفرض الصلاة بغير واسطة 
والكلام عليه من وجوه 

الوجه الأول : قوله عليه السلام( بينا أنا عند البیت بين النائم واليقظان)فيه دلبل عل‌جواز 
انوم فى ارم الکن هل ذلك جائز طاما أولا يكون الا املةااظاهر أنه لعلة لآنه يعارضه قوله 
عليه السلام ھ ِا المساجد ما بنیت لہ » واللة فى نومه عليه السلا‌ف‌ارم ظاهرة من وجوه 
(فمنبام أنالبيتق ل أنيخلو من الطائف بەفقد یکون‌علیه السلام أفى إلى الحرمفوجدالناس بطوفون 
فقعد بنتظر فراغ الناس ثم یدخل ف الطواف فغلبته عيناهل ومنبا) أن يكو ن عليه السلام قعديشاهد 


عاورة معاذ وأىموسى الاشعرى رضى الله عنهم 4 
البيت لان مشاهدته من ال مرغب فيه والندوب له رو منہام)آن یکر نعله سی وتعب 
من الطواف فقعد ليلا سار یح من التعب المتقدم ولي : بم النفس إلى عبادة أ خری واذا کان 
النوم ببذه النية فبو طاءة والطاعات سائغ قاعم ف الحرم شید ئا قلناه من أن الو م بکون‌طاعة 
إذاص ,تہ تلك النيةقصةمعاذ وأنى موسی رضی اللهغنبيا حیثسألأحدہما الآخرعنقراءة القرآن فقال 
ا مسؤلأفرأء قائماوقاعدا ومضطجعا و افوقه تفو يقاولا أناموقال الآخرأما أنا فأقوموأنام واحتسب 
و منیا حتسب قو مت‌فل يسم آحدهیا للاخر فترا فعا إلى النى علق فقال عليه السلام‌للذی كان يفوقه 
كر نا فہو طاعة والطاعات سائفة هناك ومن هذا الباب أجاز العلماء نوم المتکف فى السجد لّنه 
عُلية وعون على الطاعة ومنعوه للغير وطم حجة فيا نحن بسیله على ماذهبوا إليه 

الوجه الثانى : فيه دليل على تحرى النى صلی الله عليه وسلم للصدق فى القال وأنه لايتركالحقيقة 
ويرجع إلى المجازإلا لامرلابد منہ فی الكلام لانه من کان بين النائم والیقظان يسوغ أن يطلق 
هله 1 اللغة انما ويسوغ أن يطلق عليه يقظانا لین ذلك على الجاز و لوقال رظان لكاننطق 
بالحقيقة أوقار با لآنه عليه السلام قلبه فى نومه کا هو فى بقظتہ يشهد لذلك قوله عليه السلام 
0 تنام عيناى ولاينام قلى 4 سق ومه عليه اسلام إلا ف الجوارحالظاهرةثمالجوارحفهذهالمرة 
يكن النوم قد تسلط عليها والظاهر کان كالاتيقظ والباطن متيقظ على كل حال لكنعدل عليه السلام 

الوجه الثالث : قوله لا وذكربين الرجلین »ير يدأنه كان مصطجعابينر جلين ل وفى هذا دليل) 
على تواضعه عليه يه السلام و حسن لةه إذ أنه 5 الفضل حیث هو ولكنه كان يضطجع 3 الناس 
و شعد معہم و جعل لنفسه المكرمة مزية علييم 

الوجه الرابع : فيه دليل على جواز النوم جماعة فى موضع واحد لکن شترطف ذلك أن یکون 
لكل واحد منہم مأ سار به جسده عن صاحه ش 

الوجه الخامس : قوله عليه السلام لإ فأتيت بطست من ذهب ملء حكة وإمانا ) 
الطست هو إناء يعمل فى الغالب من عاس وهو مبسوط القاع معطوف الاطراف إلى ظاهره 
يتخذه الناس فى غسل أيديهم فى الغالب 

الو جه السادس: فيه د ليل عل فضيلة هذاالا ناء أنه ألى بهلانى صلی الله عليه سل وخصص بددو نغيره 

الوجه السابع : لقائل أن شرل ل 5 له عليه السلام بااطست من ذهب والذهب ف شر بعنه 
عليه السلام رم إوالجواب) أن تحریم الذهب إعا هو لاجل الاستمتاع به فى هذه الداروأما 


۸۰ الحسكة والامان جواهر وماذمب “اليه المتكامون. 


فى الآخر ة نهو للءؤمنين خالصا لقوله عليه السلامہ هو هم فى الدنيا وهو لا فی الآخر ة ثم إن 
الاستمتاع بهذا الطست لم حصل منه عليه السلام وإبما كان غيره هو السائق له وا تناول لا كان 
فيه حتى وضعهقالقابالمباركفسوقان الطست من هناك وكو نه كان من ذهب دال على ترفيع المقام 
فانتنی التعارض بدليلماةزرناه 

الوجه الثامن : فيهدليل على أن الايمان والحكمة جواهز حسوسات لامعانی لانه عليه ااسلام 
قال عن الطست أنه أتى به مماوءاحكمة وإيمانا ولایقع المنطاب إلا علىما یفہمو یعرف والمعالى ليس 
ها أجسام حتى تملاء الاناء وإنھا بمتلء الا ناء بالأجسام وال جواهروهذا نصمن الشارع «لیه اسلام 
مخلاف ماذهب إلبه المتكلمون فى قولحم بأن الامان والحكة أعراض والجع بينالحديث وماذهبوا 
إليه هو أن حقیقة أعيان الخلوقات التی ليس ا<واس إليها إدراكولامن اان.وة بہاإخبار إنالاخبار 
عن حقیقتہا غير حقيقة وما هو غلية ظن لان للمقل بالاجماع من أهل الەقل ااوبدین بالتوفيق 
حدا یقف عنده ولایتساط فيا عدا ذلك ولايقدر أن یصل إليه فبذا وما أشيبه منبا انبم تكاموا 
على ماظبر لحم من الاعراض الصادرة عن هذه الجواهر الى ذكر الشارع ليه السلام فیالحدیث 
ول یکن للعقل قدرة أنيصل إلى هذه الحقيقة ااتى آخبر بها عليه السلام فيكو نالجمعبينهما أنيقال 
ماقالہ المتكامورن حن لاه الصادر عن الجوهر وهو الذى يدرك بالعقل والحۃیقة هی ما ذكره 
عليه السلامفىالحديث وطذانظائر كثيرة بین المتكلمين و آثار النبوقو یقع امع ینیما على الا سلوب 
الذى قررناه وما أشببه وقد نشیر لثیء من ذلك لبتنبه )ا عداه فمثل ذلك الموت كيف أخبر 
عليه السلام فى الحديث أنه بى به يوم القيامة كبشا أملم فيذيم بين الجنة وال:۔ار بعد مابعرض 
لأهل تلك الدارين فيعرفونه ومثل ذلك أيضا الاذكار والتلاوةلان ماظهر منما هنامعاتى و توجد 
يوم القرامة جواهر حسوسات لاانها توزن ف الميزان ولايوزن فى ا ميزنإلا الجواهر 

الوحه التاسع : فیەدلیل لاھل الصوفة وأصحاب المعاملات والتحقیق لانهم يقولون أأهم يروف 
قلو بهم و قلوب إخوانهم وإعا اہم وإيمان [خو انیم بأعين بصائر ممجواہر محسوسات فەنہمەن یعاین 

۱ مانهمث ل المصباحومنهم من يعاينه مثل الشمعة ومنہمەن يعاينه مثلالمشءلوهوأقواها ویقولون بأنه 

لا يكونامحقق محققا حتىيعاين باطن قلبہ بغين بصير ته کایماین کفه بعین بصرەفیعرف اازيادةفيهمن 
النقصان وك ذلك أيضا بقولون فى الحكمة بأنهم يعا ينو نما بأعسينبصائرم أتنابع من جو انب آفند نیم کا 
تتنابع عون الاء على اختلافم! فبعضیا يتبغ نبعا يسيرا وبعضها ینیع کو وا ثیرا فمن قوى منهم 
إعانه وكثرت حکمته لا بطق السكوت لاه یتنعم بذكر تلك ا حکم ا يتنهم صاحب الغذاء بحسن 
الغذاء ورعا إذا اتد علہ يهم الحال ومنعوا من الكلام كان ذلك سيا تا لقد حى عن 
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يعني أنه كان إا جاه امال وهو فى مجلس خی لطن ااسکرت فيثك عليه الال فك 
فكلمه شيخه فى ذلك وأمره بالسكوت فلا أن ورد عايه الحال بعد ذلك لم بطق الکلام لاجل 
نبى الشيخ عنه فتحمل ذلك فمات من حینہ يؤيد ماقررناه عنہم أولا ویوضحه قوله عز وجل 
(مثلنوره كشكاة فيها مصیاح المصباحف زجاجةالزجاجة كأنها كوكبدرى)نقل صاحب التحصیل 
فى مختصره عن العلساء أنهم قالوا إن ااضمیر عائد على المؤمن تقديره مثل نور المؤمن کشکاة 
والمشكاة هی الحديدة التى فی‌وسط الةنديل فقالوا المشكاةهثل اصدرا من وااز جاجة قلبهؤالمصياح 
إمانه ونقل أيضاعن العلما, فی معنی قولہتعالیٰ(یعلدو نالناس السحروما آنزل عل ا ملکین بابل هاروت 
ومارءت وما يعلءان من أحد حى يقولا إنما نحن فتنة فلا تكفر)إنالذين 37 ن الناس السحر 
بابل إذا أتاثم من يريد تعلم سحرم يةولون له إنما نحن فتنة فلاتکفرفان ألى إلا أن یتعل قالاله 
[نتهذا الرماد فبل فيه فاذا بال فى ذلك الرماد خرج منه نور يسطع إلى السماء وهوالاعان وحرج 
من الرماد دخان أسود يدخل فى أذنيه وهو الكفر فاذا أخبرهما عا رآہعلاہ فبذه الآى بظواهرها 
ومعانیها مع نص الحديث الذی نحن بسبیلہ حجة لاهل التحقیق والمكاشفات فيا نقلناه عنہم وقد 
ی عن بعض الفضلاء منرم رجه الله ففحكاية يطول کتببا هنا آنه قدر عليه بأنه تنصر م عاد 
بعد ذلك إلى الاسلاموحسن حالہ أ کمثر ما کان آولا فكان یقول إنه ری أولاقبل کفره‌طاثرا 
اغب قد خرج من فمه فمنذ خرج منه لم باتفت إلى الابمان ول یرجع[لیہ وكان إذا ذكر بالاسلام : 
ويوعظ بةول أعلم کل ذلكوم بحد سبيلا إلى الر جوع فلا أن تلافاه الله تعالى بعفوه وإفضاله فاذا 
بالطائر اللاخضرقد أتاەفدخل فیحلقہ فاذا هوقدرجع لدالايمانوانشرمصدرهبالمكمة واتسع يويد 
ماقالوه وما شاه دوه قوله عليه السلامد من آخاص لله أربعين صباحاظہر ثينابيع الحكمة من‌قابه 
على لسانه »وم قد عاينوا ينأبيع الحكمة كيف هی عل مانقلناه عنہم وعاینوا حقيقة الاعانکا 
وصفنا رزقنا الله من ادى والنور مارزقهم وتا فى الدنيا والآخرةبهم عنه إنه ولى كريم هذا 
ماتضمنه اعتقاد أهل التحقیق وما يتضمنه أحوالهم 
وأما إعاننافى الفقه فظاهر مذهب الشافعى ر حهالته مو افق لهل الکلاملان أصحابه رنقلون عنهآن 
الا مان بز يدمو افقةمنه اذ کر الله عزو جل ف کتا بهو يق و لون ,أن انق ص لا کن فيه لگ نه عل زعمهم عرض 
والنقص فى العرض ذهابه وأما أبو حنیفة رحمه الله فقول بأنه لايزيد ولا بنقص وظاهر مذهب 
مالك رحمه الله موافق لآهل الحقيقة فيا قررناه عنہم لآن آصحابه بنقلون عنه إن الاغانعنده يزيد 
وينقص وقدمثاہ بع ض أ صحابه ماءالعین یر بدهرةو ينق ص أخرىو ل بعدماماء من العين وهذا هو الق 
الذي لاخفاءفيه بدليلماقرر نام من الای والاجاد يت وماشاهده آهل التحقيعيانا ولاه عليه السلام 


۱۸۳ القرآن والحديث واستنباط اللامة منہما 


قدقالولابزیالزانیحين یزنی وهو مژمنء الحديث بکمالہ وجاءمن‌طریق آخر قالفيهإن الا مان 
مخرج منه حين الفعل فيبقى على رأسه كالظلة ولو کان عرضا لمریتأتی أن قوم بنفسه حت أنهيبقى 
کالظلة على رأسه هذا ماتضمنه البحث فى حقيقة الاعان ماهو على طر بقة أه ل الفقهوأه ل التحقیق 
مع أنه لیس أحد الوجبين أعنى هل يكون الامان جرهرا آوعرضا بالنسبة إلى القدرة من طريق 
المستحيل ولٰذا كان الصحابة والسلف والصدر الأول رضوان اللہ علییم لم یتکلموا فی هذا ولافى 
أمثاله لآن المقصود منا الذى لأجله آنزات عليئا الكتبوأرسات لا الا نیاءو ار سل علیہم الصلاة 
والسلام إنما هو التصديق ال.الص والعمل الصالح والشغل بہذین الامرین أولي بل هو الواجب 
وبحب الاضراب عن الشغل بغيرهما لأ نالاشتغال بغيرهما شغل عنہما وذلك سب بإلى تر كما أريد 
منا لكن لا تشاغل‌قوم بالاخذ فى هذا وأشباهه وأطلقوا أن الامر کا ظهر م من علم الەقل على 
زعمهم حتى صارالامر عندم أن من لم يعتقد مثل اعتقادم منسوب إلى المذاهب الفاسدة فاحتجنا 
لجل هذه العلة أن نبين مذ هب أه ل التحقيق والتوفيق ومذهب الصحابة والساف رضوان الله 
.عليهم بنص الكتاب والسنةکا ذکرناه قبل لكى يتبين بذلك ات من الباطل والضعيف من‌القوی ‏ 
فان اعترض معترض لتخصيص لفظ الحديث من طريق علرالعقل‌فقد سقط ده فلایعباً به للآنه قد 
قدمنائى الاحا يث المتقدمةةو لفقباءالد ین وأتمته أنموم الق رآن خصص بالق رآن و اختلفو اهل بخصص 
عمو م القران,السنةالمتواثرةأم لا على قو این ول ختلفو اآن الق رآ نلا خصص باخبا الا حاد وکذلك ا تفقوا 
على أن عموم الحديث تخصص بالحديث واختلفوا هل خصص باجماع جل الصحاية أم لاعلى قولین 
و لاجل ذلك اختلف مالك والشافعی رحمبما الله فى عمل أهل المديئة إذا وجد الحديث بخلافه 
فقال مالك رحه الله أهل الدينة أهل دار ال مجرۃ وجمع جل الصدابة العارفين بأ حكام التموس:ة 
نبيه عليه السلام فلم يار كوا العمل بحديث الاو قد صبحعندم نسخهولم يبلغنا نحن ذلك وأبىالشافعى 
رحه الله ذلك وأخذ بمقتضی الحديث وأما تخصيص لفظ اليديع بنظر غير الصحابةورأيهفلا جوز 
بالاجماع لآن الحم لقول الشارع عليه السلام لالغیرہ لکن قد يسوغ ا مع بين ماذهب إليه 
المتكلمون و بينماذهب له أهل التحقيق >منى اطي وهو أنه لا نظر أهل العقل إلى الآى والاحاد یٹ 
بنفس الدعوی وحصروا قدرة القادر عفتضی دلبل عقلهم جاء لاجل هذهالدعوىف عين البصيرة 
ضعف فلم پروا شتا فرجموا إلى مقتضى مادل عليه عقلهم فقالوا الايمان عرض وغطى علیہم إذ 
ذاك مفبوم مااختوى عليه,قوله عليه السلام «إيمان المؤمن نور يتوقدفى صدرهء ولا نظرآهل 
التحقيق تخالص الصدق والتصديق و تعظيم القدرة وإجلال القادر رأوا النور نقالو الامان نور 
, والتصديق عرضه فزادهم إيمانا وقالوا حسینا القەونعم الو کیل بو بدهذا ويوضحهأعنىماذكرناه 


حكاية عن بعض أهل التحقيق AY‏ 
من ا مع بين المذهبين ما حکی عن بەعض الفضلاء من نة التحقيق أنه کشف له عن شی من آثار 
القدرة فنظر إلیہا عيانا فأ ركه الخجل لعظب ما رآى فأخذ ف التذلل والاءتذاز لكونه يرى أن 
ليست نفسه لذاك أهلا فخوطب بن قیل له عملت على الق فأر يت الحقيقة وعملوا على التأويل 
فعوملوا حسب‌ماعملو| وعند اللہ تجتمع الخصوم ولان الحقيقة فى الآمور كلها لقول الشارععليه 
السلام وتول‌غیره‌ی ذلك‌ردو لیس مک نآخذجمیع الامور مجرد العقل لابا حاضرۃ هنراو لا بالغائِة 
ومن ادعی ذلك فبو منه جهل لانه لو كان ذلك كذلك لكان فيه مشاركة لار بوبية وهوباطللانه 
لاينفرد بالغیوب [لاعلامبا وبذلك تصح الوحدانية فقلد أيها السامع آی‌الطرقشنت فقد أوضحت 
لكالطرق واللہ برشدناواياك عنه ‏ تیه ) لقائل أن .يقول لم رآى عليه السلام مزيد 
الایمان ولم ير الايمان الذی كان عنده أولا لآن الانبيا. والرسل عليهالسلام أقوى إيسانا من 
جميع الم منین( وال جواب )عنه أن نفس رو به‌الازید فهامن الحکمة وجوه ل فمنها)رؤيةحقيقة 
مان والحكمة جواهر حت يتحققباعلىماهى عليه وهذه مزية له عليه السلام خص بها ومنبا ) 
أن المعاينة لذلك بشارة برفع ا منزلة( ومنها) أن بنفس الرژية لذلك يزيد الايمان قوة حساومعنا 
فا می هو وضعه فى القلب والمعنوی ہو ماحصل من‌قوةالانمان بسبب ةي رو بة .از ید ومنبا) 
أنه عليه السلام لما آن‌کان فى هذه الدار کان أقواهم إعانا سب ماهو مان أهل الأرض فلم 
بحتج لرؤيته لقوة ما عنده من ااتصديق ولا أن شاء الله الاسراء به إلى العالمالعلوى وهمأقوىإيمانا 
من هذا العالم وهم «شاهدون لاشیاء لابشاهدها أهلهذا العالم فعل ذلك النی صلی الله عليه وسلم 
حتى حصل له الآيمان بالتصديق والمشاهدة وزيد لہ فيه بالحس والمعنى حستی کان أعلى ذلك العالم 
إيمانا يشهد لذلك قوله تعالی(مازاغ البصر وماطفی لقد رآى من آياتربه الکیری) ول یقعاللبات 
مع معاينة تلك الا بات السكار إلا لا قوى عنده من الابمان والحكمة فكان عليه اسلام جديرا 
ما خص به من الثناء والمدحة واوجه كثيرة من هذه المعانی تتعدد وفيا أشر ناإليه كفاية 

الو جه الماشر : فيه دایلعل أن مابەد الابمان أجل من ا حکمة ولولا ذلك ماقرنت معه ولهذا 
قال تعالى(ومن بو ئی ا حکمة فقد أوتىخيرا كثيرا) 

الوجه الحادى عشر : فى معنى الا مان واطسکمة أها الان فقد تقدم الکلام عليه وأما الحكمة 
فقد اختاف العلماء فيها فقيل الحسكمةهى وضم‌الشیء فی »وضعه وقيل الحكمة هی الفیم فى کتاب 
الله عز وجل والكلام معبم فيها قالوه فیبا قد أشرنا إلى بعضه آنفا والجواب علیہا كالجواب على 
٠‏ الايمان وقد أشرنا لكل ذلك فأغی عنإعادته 
الوجه ااثانى عشر : هل الايمان والحكمة متلازمان لا پوجد أحدهما حتى يوجد الاخر أوكل 


۸۶ شق بطنه صلی الله عليه وسل 

و احدء‌نهمامستقل بنفسهالظاه أن کل و احدمنهمامستقل بنفسه لان‌الامان‌لیس من شرطه آن‌تکون 
الحکمة معه بدلیل قوله عليه السلام«من أخلص لله أربعين صباحا ظبرت ينابيع الحكمة من قله 
على لسانة.ففد شبد له عليه السلام بالاعان والحكمة لم تكن عنده إذ ذاك لانه عليه السلام‌قال من 
أخاص والاخلاصهوحقيقة الا مان فعلى هذا فكل واحد منبمافستقل بنفسه وجمعبما هوالاعلى 
والأرفع لکن بقی( عث) وهوأنهإن كانت ا حکمةا راد بها الوجهالاولالذىذكرناهمنالاختلاف 
فیہا فقد توجد مع الایمان و توجد مع عدمه وہہذا التوجیه رتقررماذکرناه وهوأن کل و احدمنهما 


مستقل بنفسه لکن هذا استدلال مرجوح ولیس بالقویلا نه إذا قلنا بأنالحسكمة ھی وضع الثى. 
فی موضنعہ فالا مان أولى أن تدل عليه الحكمة لا نه هوالاولى والکفرمن ا مق والحق ينا الحسكمة 
فعلى هذا فهى مرتبطة بالاعان لاد منه عند وجودها وإلافلاحكمة إذ ذاك وان قلنا بأن الحكمة 
هی الفہمٹی كتاب الله تعالى فى مرتيطة بالاعسان على كل حال لابدمنه أولا فعلى هذا فقد 
بوجد ەۋەن عری من الحكمة وقد بوجد بہما معاولاینعکس‌وهو أن بو جدحکیم عری‌عن‌الا مان 
ال جه الثالث عشر , فيه دلیل على أن الملائكة علهم السلام تعرف بنى آدم وغيرهم کل‌واحد 
بعينه لآن املامکه أتوا للنى صلی الله عليه وسام وأخذوه من بين أصحابه وكذلك أيضا آخذوه 
.من بين أخواته وهو صى صغیر السن وكذلك الان فلوم يكن لهم هيز بالأشخاص لاختاطعلييم 
وهذا دليل على عظيم قدرة الله تعالى إذ أن أهل العام العلوی بميزونأجزاء هذا العالم 
الوجه الرا بع عشر : قوله عليه السلام ل فشق من النحر إلى هراق البطن ) فيه دليل على أن 
قدرة الله‌عزو جل لا ,مج زهاشی.ولاتوقف لعدمثىء ولالو جوده ولیست مربوطة بالعادات لانه على 
مایعرف و يعبد آنالبشر مہما شق طنه كلها ندمل وانجرح ومات ول بعش وهذا الني صلی اللہ علیەوسلم 
قدشق بطنه المكرمة حت آخرج القلب فغسل و قدشق بطنه الک رم هک ذلك أيضا و هو صغير وشق عل‌قلبه 
وأخرجت منه نزغة الشيطان ومعلوم أن القلب مما وصل له ا جرح مات صاحبه وهذا الني صلی 
اللہ عليه وس شق بطنه فى هاتين, ا مرتین وم بت م بذلك وم عت الاأنأراداله عزوجل‌آن لايؤثر 
ماأجرى به العادة أن یؤثر با موت صاحبها أوعندها أبطل تلك العادة مع بقاء جوهر هالآنالشق 
قد وجد على البطری والقلب وما يتولد من ذلك فى جرى العادة قدعدم وک ذلك‌جمیع الأشياء 
على هذا ال لوب مثل النار والاء وغيرهما من الذواص إن شاء عز وجل أن لايروى الشارب 
بعلة الماء فعل وإن شاء أن لاحرق بالنارفع ل کیا أزالالعادة ا جار ية فا حن بسنبيلهوقدرمى إبراھیم 
عليه السلام فى النار فلم تحرقه ر كانت عليه بردا وسلاما وك لالخواص بذه المثابة إن شاء عز وجل 
أنقهها خاصية وإ(: شاء سلبرا مع بقاء جوهرها 
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الوجه الخامس عشر : لقائل أن يقول لم کان شق البطن وحینثذ ملى با أمل والقہ عزو جل قادر 
على أن بوجد له ذلك فى بطنه من غير أن یفعل به مافعل لإ والجواب ) عنه أنه عليه السلام لا 
أن أعطى كثرة الامان وا حکمة وقوى التصديق إذ ذاك أعطى برؤية شق البطن والقلب عدم 
الخوف من جميع العادات الجارية بالملاك فحصلت له قوة ان من لاثة أوجه بقوة التصدیق 
و بالمشاهدة وعدم ا خوف من العادات البلکات فکمل له بذلك ماأريد منه من قوة الاعان بالله 
عز وجل وعدم موف ما سواه ولاجل ما أعطى نما آشرنا إليه كان عليه السلام فى العالمبن 
أشجعبم وائبتہم وأعلاهم حالا ومقالا ففى العلوى كان عليه السلام أخبرجبريلعايه السلام 
ما أن وصل معه إلى مقامه قال له هاأنت وربك هذا مقامى لاأتعداه فزجعليه السلام ف‌النورز جة 
ول توانا وم یلتفت وكان هناك فى الحضرة کا أخبر عز وجل عنه بقوله ( ما زاغ البصر وماطغی) 
وأما حاله عليه السلام فى هذا العالم فكان إذا حمى الوطيس فى الحرب ركض بغلته فى حر العدووهم 
شاحكون فى سلاحہمویقول آنا ابزعبدالمطلبأنا النى لا کذب»وقد كانت الصحابةرضوان 
اللہ علیہم یقولون الشجاع منا الذی كان بستتر به عند شدة الحرب 

الوجه السادس عشر : فيه دليل لامل الصوفة فى قوشم بأن عمل المبتدى كسب وعسل ا متہی 
ترك لان النی صلى الله عليه وسل فى ابتداء أمره كان تخليه بالضم والغط وهی زيادةله فى الشدة 
والقوة کا مر الكلام عليه فى حدیث ابتداء الوحى وكان تخليههنا ہالفسل وهو تنظیف الروك ذإك 
حال المبتدى والمنتبى عندمم:فالمبتدى شأنه الکسب وهو الاخذ فى الاعمال الصالحات وهی القوة 
والشدة وا منتہی شأنه النظر فى الباطن ومايتعاق به من الشوائب فکل‌شیء بری‌فیه ش.أ مامن تماق 
الشوائت تر که حت بتنظف الباطن من الكدورات ولا يبقى فيه غير اللہ تعالى فان قال قائل 
فيلزم على هذا أت یکون فى باطن النوصلى الله عليه وسل شىء من المكدورات حت‌احتیج إلى 
غسله وذلك باطل قبل له ذلك لايلزم لان الغسل له عليه السلام ليس من باب إزالة الكدورات 
وإنما هو تشریع لامته فيا أشرنا إليه و[غظام لشعائر الله عر وجل لان مایلقی فى ذلك ا حل من 
شعائر اللہ تعالى وقد قال تعالى ( ومن بعظم شعائر الله فانبا من تقوی القلوب ) 

الوجه السابع عشر : قوله عليه السلام (إفأتيت بدابة آیض‌دون البغل وفوق امار البراق 4 
فيه دلیل على أن البراق أفضل الدواب وأشرفها إذ أنه حص بہذا القام وهو سيره إلى العالم الملوی 
ورگوب خير البشر عليه من هنا إلى هناك 
٠‏ الوجه الثامن عشر ۽ لقائل أن يقول لم اختص عليه السلام ٻر ڪوب البراق دون غيره من 


الوواب مثل الخيل والنوق وغیرهماژ والجواب) عنه أله إا خص عليه السلام ر کوب اليراق 
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زيادة له فى التشر یف والتعظم لان غیرہ من‌الدواب يقدر غيره عل ما که والامتع به و المراقلینقل 
أن أحدا ملک وتمتع به کا يتمتع بغيره من البهائم وهذا هو نفس الت ظيم والتشريف إذأنالقدرة 
قد أحكمت أن كل ماعدم فی الوجود وجدانه غلا خطره فان قیل فلو كان ذلكز يادةلهفى التشر يف 
والتسکریم لكان ركو به على دابة من دواب الجنة إذ هی أنضل وأ برك أولرفعه جبريل علیه السلام 
على جناحه أواحد من اللاك أو أعطىقوة حت يصعد بنفسا ولاعتاج إلى م ركوب ل والجواب) 
عنه أن هذا كله إنما هو زيادة له عایه السلام فى التشر يف والتعظيم ولوکان ركو به عليه السلام 
على دابة من دواب الجنة آولاحد من الملائكة أومثى بنفسه المكرمة لم يكن له فيه ماکان له فى 
ر کوب البراق و السیر بهل بیان ذلك )أنه لو صعد بنفسا لكان ماشیاعلی رجليه والرا كب أعز من 
الماشی فأعظيه اا رکوب ایکون آعز له وآشرف ولکی بعلم أن له صلی الله عليه وسل عندالهتعالى 
مكانا حتی أنه يأتى وهو را كب فیکونذلك له بشارة بالخير وااظوة عندربه لان الاتيان با ا رکوب 
من الله تعالى بشارة له عليه السلام برفع ا مغزلة والكراءة وەثل هذا فى الدنيا والاخرة »وجود 
فی الدنياحسوساوف الآخرة بل خبار منقولا أما فی الدنیا فلان الك إذا بمث إلى شخص با حلع 
وام ركوب فیقدر الخلع وحسن ال رکوب يستدل على منزلته عند اك وفىالآخرةماروىأنيوم 
القبامة يأتى المؤمنون منهم من هو راكب نوق اللحم ومنیم من هو را کب نوق الذهب وأزمتبا 
از برجد إلىغير ذل كماجاءت الا خبار هکل نسان بحسب منز له والملائكةتأتيهم أفواجابالبشارةوتقول 
لهم (ھذایومم ااذی کنتم توعدون) وإما لم يكن ٠‏ ركو به عليه السلامدابة مزدوابالجنة أوجناح 
ماك لا نه لو رکب على ذلك لكان ااظاهر أن ال رکوب حمل الرا کب فليا أن رکب البراق‌الذی‌هو 
لحم ودم وهو تلوق فى الدنيا وليس من عادته الطيران فی الحوى و نما هو من‌دو اب‌الاربمآرضی 
عل عند ذلك أن الرا کب هو ا حامل لنفسہ والحامل ركو به إذ أن هذه الدابة لاطاقة ما بالصعود 
فى اموی أصلا فان قیل فالني صلى الله عليه وسم من البشر و محال فى حت البشر الصعود فى اموی 
کا هو حال نی کی الدواب‌قیل( الجواب)أن البشر ليس هو الصاعد بنفسه و[نماالحامل والصاعد 
به قرة الابمان الذی من عليه به والبي‌صی الله عليه وسم لم یکن لیسری به حتى ملشت بطنه المكرمة 
إعانا وحکة فلبا أن امتلا ٴبالا یمان والخدكمة كان له من القوة ا حمل نفسه وغيره فبقدر الايمان 
وقوته يكور الساوك والترق وهذا قال عليه السلام « رحم اللہ آخی عیسی لوزاد یقینا طار 
فی الهواء» هذا من طریق مقتضی که وف الحقيقةوهى القدرة وهی حاملة الكل کالعرش وحملته 
لان لة العرش حين آمروا أن يقوهوا بالعرش لم ,طيقوا حتى قيل لهم قولوا لاحول ولاقوةإلا 
الله فلا أن قالوها قاموا بالعرش فالنفتوا فاذا أقداهم علىغير شیە فهم نەسکون ہالهرشلایفترون 
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من قوم لاحول ؤلاقوة إلا باقهخيفة لثلا یفلت حدم فلایعرف أيرن. یہوی فہم حاملون 
العرش والعرش حامل لهم والكل محمولون بالقدرة وهم فى عظم خلقیم ا أخبر عليهالسلام عن 
بعضهم حرث قال وأمرت أن أحدثک عن أحد حلةالعرش ها بین‌شحمتی أذنى آحدم مسيرة الطائر 
مائة سنة وأمرت ان أحدثكم عن أحد حلة العرش غلظ قرنه مابین الشرق والفرب ولكل 
واحد منہم على ماجاء فى حديث آخر قرنان مثل قرون الوعول » فاذا كان كل واحد من هذين 
القرنین غلظه هذا فناهيك بالرآس الذی يون فبه‌ذانك القرنین و ناهيك بالجسد الذى يكو نفيههذا 
الرأس فسیحان من‌آظهر بدیع حکنته بعظیم قدر ته 
آلوجه التاسع عشر : فيه دليل لاهل الصوفة حيث يقولون فلان مقامه فى سماء الدنیا وفلان 
مقامه فی الثانية ثم كذلك إلى أن یبلغوا إلى قاب قوسين أو أدنى ویمنون بذاك مارزقوا من قوة 
الاعات واليقين فکاشفوا بأسرارم ذلك العام کل منہم بحسب قوته فى إمانه ویقینہ وهم فيا 
تحن بسي يله (أدل دایل € لان النى صل الله عابه وسلملم بسر بهحتىملءحكمة وإعانا ثم لمأ آنمن عليه 
بذلك أسرى به من سماء إلى سماء إلى قاب قوسين أوأدتى وهم الوارون له عليه السلام فليم فى 
ذلك نسبة لکن‌بينيم و بین النی صلی الله عليه و سل فى ذلك فرق وهو أنه عليه السلام حصات له 
الخصوصية لکونه سرى بذاته امار وتكلم باسان فمه ورأى بعين رأسه على ماقالهابن عباس 
وسمع الخظاب بأذرى رأسه وأذن قلبه وضیرہ من الوارثین له لم يصلوا هناك إلاباسرارهم 
ول یروا الابأءين قلو بہم وما سين هذا ويوضحه ماحى عن يعض فطلائہم أنه لمامن 
عليه بقوة الا مان واليقين واتبع سنة هذا السید صاحب هذا القام العظيم صل الله عليه 
وسلفى کل حر کاته وسکنانه وأنفاسه آسری بسره من سماء إلى سماء إلى قاب قوسین أو أدق ثم 
نودی‌هنا اسری‌بذاتءدالسنية حيث آسری بسر لو لاجل‌هذ! کانوا آبدالیس‌طم شغل غير النظرفی 
تقوية [یمانہم ویقینہم لان به يسلكون وهو حاملهم وعایرید هذا وضوحا و بيانا قوله عله السلام 
دمافضلک أبو بكر بصلاة ولا بصيام ولكن بشى.وقر فى صدره » والشیء الذى وقر و صدرہ هو 
قوة اليقين والايمان وقد صرح رضی اللہ عنہ بذلك حیت قال «لو کشف الغطاءما ازددت يقينا » 
الوجہ العشرون , فيه دلیسل لأهل الصوفة فى قوم لايكون تحلى إلا بعد تخل لانه 
م يوضع الآيْان والحكمة ف الباطن البارکة حتى شقت وغسلت وحینئذ مائت فالشق 
والغسل هو التخل ومامللء به من الابمان وال -كمة هو التحلى فعل قدر التخلى یکون التحلى ولهذا 
آشار بعضهم بقولہہمن سره أن يرى مالايسؤهءفلا پتخذلہەشیئا بخاف له فق دالانماسوىاللمفقود 
- فمن أراد الفوز بهذا التحلى فلیعزم على قوة هذا التخلى حالا ومقالا ومن لم بقدر على الكل فلیعمل 


۱۸۸ فضل ماءزهزم وغسل بأطن المصط مت منه 
على البعض لان التحل یکون بقدر التخلى والحذر الحذر من أن تمل نفساك وترضی محظ فس 
فذلك هو الحرمارن 
الوجه الحادىوالعشرون : قوله عليه السلام ( مغسل البطن بمامزمزم 6ماالمراد بالبطن هنا 
هل البطر._ نفسه أوما فى البطن وهو القلب الظاهر أن المراد القلب لانه جاء فى رواية أخرى 
ذكر القاب وم يذكر البطن وقد بحتمل أن تحمل كل رواية على ظاهرها و يقع المع ینیم بان يقال 
أخبر عليهالسلام مرة بغسل البطن وم يتعرضر إذكرالقاب وأخبر مرة بفسل القلب ولریتعرض اذ کر 
البطن فيكون الغسل قد حصل فيهما معا ميالغة فى تنظيف ا حل 
الوجه الثاتى والعشرون : لقائل أن يقول لم غسلت البطن وقد كانت طاهرة مطبرةوقابلة مايلقى 
إلیہا من اظخیر وقد غسلت أولا وهو عليهالسلام صغير السن وأخرجت من قابه نزغة الشيطانفا 
فائدة هذا الغسل الثانى لإ والجواب عنه أن هذا الغسل إنما كان إعظاما وتأهباً لمايلقىهناك وقد 
جرت الحكة بذلك فى غيرما موضع مثل الوضوء للصلاة لمن كان متنظفا لآن الوضوء فى حقهإنما 
هو إعظام وتأهب للوقوف بين يدى الله تعالى ومناجاته ركذل كأيضا الزيادة على الواحدةأوالاثنين 
اذاأسيغ بالاو یلان الاجزا۔قد حصلو بقى ما بعد لاسباغ الىالثلاث إعظامالما بقدم علیہ فسکذ لك غل البطن 
هنا وقدقال تعا ی(ومن يعظم شعائر الهفانها من تقوی‌القلوب) فکان الس ل له عليه ااسلام من‌هذا القبیل 
واشارة لآهته بالفعل بتعظيم الشعائر 6 نص لمم عليه بالةو ل و اشارةمم أ يضافيم| تقدم ذكرهمن التخل و التجلى 
فان قال قائل لو كان الآمرفى اازيادةعلى الاسباغ(عظاما للشعائر لكا نتااز بادة على الثلاث أولىإذ أنه 
سب أأزيادة كان تعظيم الشعائ رأ كثر قي لله الأمر كذ لك لکن اله عرو جل با مو منین‌ر حیمافننر منەعز 
وجل بهم أن منعوم الزيادةعلى الثلاث تخفیفا علیہم ولطفا 4م (آلایعل من خلقوهواللطيف الخبير) 
الوجه الثالث والمشرون, فيه دلول على فضيلة بثر زمزم على غيره من المياه إذأنه اختص بأن سل 
منه هذا انحل الجليل فى هذا الموطن الرفيع 
الوجه الرابع والعشرون : لقائل أن يقول الم يغ ل باءالجنةالذىهو أطيب و ابر والجواب 6 
عنه أنهلوغسل اء الجنة دون استقراره بالأرض لم ببق لامته أثر بركة فلما غسل بماء زمزم وهو 
ما استقر من ماء السماء بالأارض على ماقاله ابن عباس فى تفسير قولهتعسالى (وأنزلنا من السماءماء 
فأسکناه فى الأرض وإنا على ذهاب به لقادرون)فقال کل ما فى الأرض [ءا هو مسا نزل من السماء 
من الماء وقد جاء فى اللائرو أن «أمن مطر زل إلاوفيه مواج من الجنة وٹکون البركة فيه بقدر 
المزاجعفعلى هذا نقد حصل ماء كله من الجنةأوبعضه مع زيادة فوائد جملة ل منبا )ماذکرناه‌من 
إبقاء البركة للامة لإ ومنبا)آنه خص مقره برذه الارض ا مبارکة وهنبا) آنه خص به الاصل 


خرق العادة للنى ہلا نی صعودہا ی السموات بقوةالاعان ۱۸۹ 
البارك وهر اسماعیل عليه السلام لإا ونما أنه خص مالم بخص غيره من الیاه بأن جعل فيه 
اج رأم اسماعيل عليه السلام غذاءفكان يغنيباعن الطعام والشراب ( ومنہا ) أن ظبوره كان 
بواسطة اللآمين جيريل عليه السلام فكان أصل ميارك فى مقر ميارك لسيد مبارك بواسطة فعل 
مین مبارك فاختص بههذاالسيدالمباركفكان فی ذلك زیادقلہ فى تشر یف والتعظيم والله عر وجل 
يفضل ہایشاء من مخلوقانه حيو انا كان أوجمادا فجاء بالحكمة العجيبة فى الملة الجلية ملةأ بيك براهيم 
بالمقال وف الا, ملك أبيك إسماعیل باسان ا حال 
الوجهالخامسو العشرون : قولهعليهالسلام ( ثمملىءحكة وإعانا) قدهرالكلام عل معنى ال کمة 
والاءان وق الکلام هنا على المملوء ما هو هل البطرى أو القلب فعلى ظاهر هذه الرواية هو 
البطن وعلى ماجاءفى رواية غيرها هو القاب فاحتمل أن یکونا ملثا معا وأخبر عليه السلام فى 
هذه الرواية بالبطن وأخبر فى الا خری بالقلب واحتمل أن يكون أراد القلب وذّكر البطن:وسعة 


لآن العرب تسمى الثیء ما قاربه أو ما كان فيه وقد قال تعالى ( ومن یرد اللهأن یہد یە يشرح: 


صدره للاسلام ومن يرد أن يضله بحعل صدره ضیقا حرجا )ومعنى ااصدر فى الآية القلب فسماء 
باسم ماهو فيه وهو الصدر 

الوجه السادس والعشرون : قولهعليهالسلام لإ فانطلقت مع جبریل حت أتينا السماء الدنیا إلى قول 
ولنعم المجىءجاء )فيه دليل عل أن قدرة الله عزوجل لا یەجرھا شىء له عليه ال لام قال حتى تین 
السما. أفاد ذلك أنهم کانوا شون فى اھواء وقد جرت اعادة بأن البشر لابمثى فى الھواء سمارکان 
را كبا على داية من دواب الارم لکن لا أن شاءت القدرة ذلك كان فکما بط عزوجل‌شم 
الأرض ومبدها لهم مشون علها كذلك عشییم ف المواء كل ذلك يده لاترتبط قدرته بعادة 
جارية حتی بظهر عند وجودها تأثيرا فى الوجود و يعدم عند عده‌پا بل القدرة صالة لان تبدى 
ماشات عند وجودها وعند عدمہا و ما العادة من الله تعالى لمكة استأئرها فان شاء آبقاها وان 
ان الحا وقد سثل عليه السلام حين أخبر عن الاشقراء السا كين الذين »شون علىوجوهم يوم 
القياءة كيف شون فقال عليه السلام : الذى أمشاهسم فى الدنیا على أقداءهم قادر عل‌آن 
شیہم يوم القيامة عل و جوهیم» 

الوجه السابع وااعشرون : فيه دلیل على أن النى صلی الله عليه وسلم كان مستقلا بنفسه فى 
صعوده ول حتج إلى من یدینه للانه عليه السلام قال انطلقت مع جبريل فأفاد ذلك أنهما 

صعدا معا لاعتاج أحدهما للا خر ولوقال انطلق ىجبريل لا“فاد ذلك أن‌جبریل عليه السلام كان 

حامسلا له أومعينا 


۱۹۰ سۇ الا ملا لجبريل وترحيبوم بنبينا یا 

وهذالا أدل دلیل ) على عظیم قدرة الله تعالى وأنه لایعجزها شیء كا تقدم قبل وعلى کرامةالنی 
صلى الله عليه وسلم وعلو منزلته لآن الله عر وجل قد أجرى العادة بأن البشر لايصعد ف الحواء 
وأجرى العادة لاملا کہ بالصعود والنزول بحسب ماشاءت القدرة لانم خلقوا من جوهر لطيف 
وخلق البشر من جوهر کثیف فأبقى على النى صلی الله عليه ولم صفة البشرية وأعطى حال العام 
العلوى حتی صار مع جبريل عليه السلام 6 ذكر بل زاد على ذلك ما هو أعظم فى المعحزة وأبير ٠‏ 
وهو رکربه على دابة مندواب الا رض‌الذی‌لاستطاعةهابالصعود کل هذا [ كراما له عليه السلام 
وتعظم| وإظرار! لقدرة الله تعالى حتى رجع له عليه السلام ماکان عنده عل یقین من أن القدرة 
صالحة لكل شىء عين یقین فی هذه الآ<وال المذكورةفما طلبه أبوه |براهیم علهالسلام‌من‌الانتقال 
من عم رقن إلى عين يقن ق‌قوله( آری کف نیا موی قال آول تؤمن قال بی وللکن لیطمئن قلی) 
اعطی ذلك لنی‌صل الهعليةوسم بغير طلب 


الو جه الثامن والعشرون : فيه دليل على أن للسموات أبوابوعليها بوابونوخداموأته لا بصعد 


أحد من الملائكة ولامن غير من شاء الله عر وجل حت يستأذنهم فى الفتح لانه عليه السلام أخبر. 
أنبم حن توا إلى السها, فرع جير بل الباب فقيل من هذا فأخير بأمدمة وام من معه وحيائد فح 
له وفائدة هذا الاعان بعظيم القدرة وصنعہا ماشاءعت کف شاءت 

الو جه التاسع والعشرون: سؤال ا ملا علیہم السلام ہر تو وت (منممك» 
احتمل و جہن (آحدهما)آن تکون تلك عادة طم لا ,صعد أحد ولا ينزل<تى سالونههلهو و حده 
أومع یرہ وان كان جبيريل عليه السلام هو الامن لکن ا8 ضت ا سے کت أنه لا نقذ هو وغيره 
لا بعلمم وسؤالهم تمدية للحکة وإظرارا للقدرة م الثای )أن يكون سا مم له لما رأو حین إقبالہ 
علييم من زيادة ال نو ار وغیرھا من الما مر المسانزيادة على مابعرد و نه مره فکان هم ذلك دللا ۱ 
عل أن معه عبر ه فآلوا عله وهذا هو الاظہر بدلیل قوطم من معك ولو کان لغير زيادة رأوها 
لكان الاستفہام بأن يقولوا أمعكأحد فلما جات الصيغة بقوظم من معك دل ذلك على نهم سألوا 
من الشخص الذى من اج هذه الزيادة التى معك فآخبرم م أرادوا وهو تعيان الشخص 
بأسمه حستى عرفوه 

الوجه الثلائون : قول جبر إل عايه السلا م حين ستل ( من معاك فقال محمد ) فیەدلیل على أن الاسماء 
أرفع من الكنى لا نه آخبر باس مهو لم هر بكنيته وهو علیه السلام مشهور ف الما من الءلو ىوالسفلى 
ول وکا ات الكناية آرفع من الاسم لاخر ده 

الوجه الحادجي والثلائون : استفبام الملاتكة بقو هم لإ أوقدأرسل إلبه فیہ دلبل علی أنأهل العالم 
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العلوى يعرفون رسالته عليه السلام ومکانته لا نیم سألوا عن وقتها هل حل لاعنبا ولذلك أجابوا 
بقوطم مرحبا به ولنعم انجیء جاء وکلامہم بهذه الصيعة أدل دليل على ماذ كر ناہمن معر فتھم جلال 
مکانته عليه السلام و تحقیق رسالته ولان هذا أجل مایکون من حسن الخطاب والترفيعءلىالمعروف 
من عادة العرب وقد قال بعض العلماء فى معنى قوله تعالى (لقدرأى من آیات ر به الكيرى)أنه رآی 
صورة ذاته البا رکة فی اللکوت فاذا هو غروس اللاك 

الوجه الثانى و الثلائون : قول الملائكة لإ مرحبابه ولنعم الجیء جاء ) مرحبا أى صادفت رحبا 
وسعة ولنعم ا جیء جاء احتمل وجهین لا أحدهما ) أن یکونوا قالوا ذلك لما عاینوا من بركاته 
عليه السلام التى سبقته للسماء مبشرة بقدومه وهی الا نوار وماأشبهها و الثاى € أن یکونوا قالوا 
ذلك لا عاینزا له من الخير العظيم المدخر له هناك لوقته هذا وقد محتمل الوجبين معا 

الوجهالثالك و لثلا ون , قولهعليه السلام فا نیت علىآدم فسلمت عليه > فيهدليلعلى أن السنةفى 
ااسلام أن يبدأ بها مار على القاءدلانه ل أن كان النى صل الله عليه وسل‌ماراعل آدم عليه السلام ابتدأهبالسلام 

الوجه الرابع والثلائون : فيه دلیل على أنه لايحوز فى رد السلام غير الصيغة المشروطة لآنه م 
بقل له آدم عليه الد لام مر حبا إلا بغدردالسلامعايهعلىماجاء فر وايةأخرىقال فیہافرد ثم قال مرحبا 

الوجهالخامس والثلاثون: قول آدمعليه السلام( مرحبابك منابنونى )هل هذا اللفظمن آدم 
عليه السلام تأنيس للنى صلی الله عليه وسلم لان الغر یب أشد أنسه فى غر بتهبلقاء ال بوة أوذلك 


منه سروره بقرةعینه به احتمل الوجہین معا أما فى حق آدم عليه ااسلامفظاہر لان المرہ آبدا يفرح 
بزيارة ابنه عايه فانہ له ومنه فا قيقة و غذا قال تعالی( آباؤک وأبناؤم لاتدرون أيهم أقرب لک 
نفعا )قال بعض المفسر ين فى »عناه لاتدرون من يكون بوم القيامة أعلا درجة عند اللهتعالىفيشفع 
فی صاحبه حتى یلفه معه وهذه خصوصیة بين الآباء والابناء لاتو جد فىغيرهمفترفيع أحدهماتر فع 
للاخر وقد حصل لادم عليه السلام من هذا آوفر نصيب لاه يكون يوم القبامة فی أحد رکای 
لی صلی الله عليه وسلم حين إعطائه لواء الد وبراهي عليه الام يكون فى الركاب الاخرفحصل 
لآدم وإبراهيم عليبما السلام الذين هما البو ين خصوصية فى أوفر حظ فى هذه نزلةمالم تكن لغیرضا 
من الانبيا. علیہم السلام وأما فىحق النى صلی الته عليه وسلم فلان الا بوة تقتضى الادلال عليرا 
فكان ذلك تأنيسا لای صلی الله عليه وس 

الوجه السادس واثلائون : قوله عليه الد لام( فأتينا السماء الثانية إلىقوله عيسى وصی‌فسامت 
فقالا مرحبا بك من أخ ونى) السکلام علىالصعود إلى السماء الثانية واستفتاحبا وقول الملاثكة 
مرحبا كال_كلام على السماء الا'ولى وقد مر وبقى الكلام هنا فى قول عیسی وحي له مرحبا بك 


ات ایکا سس 
من آخ ونی وإنسا قالا له ذلك لان" الا نبياء عليهم السلام کالاخوۃ کا أخبر عليه السلام حيث 
قال لا تفضاو الانيياء بعضهم على بعض نحن جميع الا“نبياء أولاد علات وأولاد علات فی لغة 
العرب أن يكون الاب واحداً والامبات محتلفة فنسبة الاب هنا أعنى بین الانیاء عليهم السلام 
هو اجتاعم فى درجة اللبوة ونسة الامپات ینیم هو اختلافیم فرع ا منازل و اختلاف الشرائع 

الوجه السابع واثلائون : قوله عليه السلام لإ فأتينا السماء الثالثة الى قوله فأتيت على السماء 
السادسة اكلام على ذلك كله كالكلام على السماء الاولى وااثانية وبقی ہنا بحث فى قولهعلى السماء 
معناه الى السماء السادسة لاند معلوم أنهم کانوا صاعدين الها ولا تكون على هنا على ما با إلا أن 
لو کانا نازلین من السماء السابعة فلا أنكانا صاعدين كانت على بمعنى الى بالضرورةوهو سائغ 
فى لسنة العرب ومستعمل عندم كثير فصلى هذا فیکون معنی قوله تعالى ( الرحمن على العرش 
استوى ) وقوله تعالى( ثم استوى على المرش ) أى أنى العرش فاستوى الى العرش فیکون 
مثل قوله تعالى ( ثم استوى إلى السماء وهی دخان)أى عمدالى خلقہا وكذلكهنا أى عمد الى خلق 
العرش والذى عمد لذلك هو آمره عر وجل کیا تقدم فى الحديث قبل هذا أما آمره عز وجل 
هناك بمقتضى حكمته وارادته فبطل بهذا احتجاج أهل البدع والەناد إذ أن ماقررناہ سائغ فى ألسنة 
العرب وهو فی کلامپم كثير والقرآن بلغتهم نزو[ ها ضلمن ضل بسبب أنه بأخذ ألفاظ القرآن 
والحديث فژلبا ‏ سبلفتہ وفهمه فيضل بالضرورة وإتما ينظر فی القرآن مقتطی لغة العرب 
التى بها نل ول جل هذا لم يستشكل قط من الصحابة شیا من أافاظ القرآن ولا الحديث ولا وقع 
لهم كلام فا وقع لمن بعدهم لمعرفتهم معناه ومقتضاه فلا حتاجون فيه الى بيان ولا الى سؤال فلا 
ان انتقلو الى رحمة ربهم طاهرين قات معرفة اختہم عند بەض الناس فلل پشکلموا بها فدخل عند 
ذلك الاشكال على إعضهم و توهموا الفساد لعدمالمعر فة باللغة العربية فمن تاول القرآن والحديث 
بمقتضى لغتهم انتفت عنه تلك التوهمات ورجع القرآن والحديث عندهكالثىء الواحد بعضهيبين 
بعضا وقوله عليه السلام لإ فا نیت موسی‌فسامت عليه فقال مرحبا بك من أخ ونى ) الکلام على 
الانبياء قبلە وقد مر 

الوجه الثامن والثلاثون : قوله عليه السلام فلباجاوزتمو سى بكىفةيلما أبكاك قال يارب 
هذا الغلام اذى بعث بعدى يدخل الجنة من أمتہ أفضل مایدخل من أمتى )يرد على هذا الفضل 
ثلاثة أسئلة بإ الاول ) أنه يقال لم كان بكاء موسى علیہ السلام ( الثانی ) من هو الذى قال له 
ما أبكاك ہل الملائكة أو الخالق عز وجل لإ الثالث 6 لم قال موسى عليه ااسلام هذا الکلامولم 
يقل غير ذلك من الصیغ لإ والحواب © عن الاول أن الانبياء عليهم السلام قد جعل اللہ تعتالى 


من القضاء ما هو معلق انفاذه الدعاء ومنه مانفذ فيه القضاء ۱۵۳ 


ف 021 الرحة والرأفة مہم 87 علىذلك وقد بک اد ی صلی الله عله يہ وسم فسشثلعن بکاه 
ففال و دة حة جعلہا الله ق قلوب عاده وإعا ر حم اللہ من عماده‌الرحاء» و الا نساءعا 4م السلام 
قد آخذوا من رحمة القه عر وجل آوفر نصیب فکانت الرحمة فى قلوبهم لعباد الله أ کنر من 
غير م فلا “جل ماکان لموسى عليه السلام من الرحمة واللطف بکی إذ ذاك رحتة منه لامته لان هذا 
وقت إفضال وجود وكرم فرجى لعل أن يكون وقت القبول والافضال فير حم القہتعا ی أمته ب ركة 
هذه الساعة فان قال قائل كيف يكرن هذا وأمته لايخلو من قسمين قسممات على الایمان وقسم 
مات على الكفر فالذى مات على الاعان لابدله من دخول الجنة والذى مات على الکفر لا يدخل 
الجنة أ دا فبكاؤه لاجل ماذكرئم لایسوغ إذ أن الحم فیہم قد مر و نفذقیل لہوذلكأن اللهعروجل 
قدره على قسمین ھا شاء فقدر قدره وقدر أن نقذ على كل حال من الاحوال وقدرقدرة وقدرأن 
لابنفذ ویکون رفعه بسيب دعاء أوصدةةأوغير ذلكومثال ذلك ذعاء النی صلی الله :لہ یو وسلم: 0 
دعوات لامته وهی أن لابظیر علیہم عدوا من غیرہم وأن لاىیہا۔کہم بالسنين فأعطیہما ودعا بأن 
لایحعل بأسهم بینہم فمنعها فاستجرب له عليه السلام فی الاثنين ولم يستجب له الثااثةوةيلله هذا 
أمر قدرته أى أنفذته فکانت الآ ثنتان من القدر الذى قدره الله عز وجل وقدر أن لاینفذ بسیب 
ادعاء و كانت الدعوة الثالثةمن القدر الذى قدره عز وجل وقدر إنقاذه علىكل الاحواذ لابرده 
راد و فا لهذا زيادة إيضاح ف الکلام على آخر الحديث فى فرض الصلاة خمسين فلاجل 
ما ركب موسی عليه السلا م عليه من اللطف وال رحمة بالامطمع لعل أن یکون مااتفق لامته من القدر 
الذى قدره اللہ عز وجل وقدر ارتفاعه بسبب الدعاء والتضرع إليه وهذا وقت يرج فيه اتمطاف 
والاحسان من الله تعالى لآنه وقت أسرى فيه بالحبيب لیخلع عليه خلع القرب والفضل العميم 
فطمع الكليم لعل أن باحق لامته نصیبا من ذلك الخير العظی وقد قال عليه السلام «ٍن لله 0 
فتعرضوا لفحات اللہ وهذه نفحة من الفحات فتعرض هما مومى عليه السلام فکان أمرقدقدر 
والاسياب لانؤثر إلا ما سيقت القدرة بأنها فيه تؤثر وما کانمن قضاء نافدلا تر ده الس باب فانهحتم 
قد ازم کا قد تقدم فى الدعوة الثالثة من دعوات النبی صلى الله عليه وسلم لامته ومثل هذا ماح 
لله عر وجل فى کنتابه عن عیمی عليه السلام حيث يقول يوم القياءة(إن تعذبهم فانہم عبادكوإن 
تغفر لم فانك أنت العزيز الحكيم ) و عیدی عليه السلام عام بکفر۸ إذ انم جعلو الله ودا وجعلوا 
لله صاحبة وعالم بأن الکفار لامدخل لم فى الغفرة لکن قال ذلك رجاء امل أن بكرن ذلك من 
القدر الذى قدره الله تعالل وقدرأن تے فِکان من القدر الذی قدره الله تعالى وقدر إنفاذه على 
کل حال فقال عر وجل عند ذلك (هذا بو يوم ينفع الصادقين صدقهم ) أى الام ركذ اك لكن سبقت 
و ۲۵ تالف گ ہج ٩‏ ۔ 


۱۹4 ۱ السنة للقادم البشاشة 


ارادی و حکی ونفذ قضالى بأنى لاأرحم اليوم إلا الصادقین دون غير رفکانبکا وسی عله اسلام 
من ی هذا القبيل ول جەآخر )أيضا و هو ال بشارة له ی صلی الله عاہ یەوسلم و و إدخال السرور عا A.‏ رش ہد 
لذلك بکاژه وين ولى النى صلی الله عاره وس al‏ ول أن بعد مه دج سمعه لا نه لوكان المكاء 3 
خاصا ۶و ہی علد A.‏ السلام على الوجه المتقدم ١‏ يكن ! لی حقی بعد عنه التی صلی الله عليه وس لفلا 
اس معة لان بکاہہ و الہ ى صلی الله عليه وسم اچ فيه 7 ی٠‏ مامه ن التذو 0-8 عليه و أن کان المراد 
مابصدر من المشارة 2 عليه السلام سيب الیکاء بق والنى صلی الله عليه وسلم منه بحيث بسه‌عه 
والبشارة التى ,تضمنها البکاء هی قولموسی علیہ اسلام الذى هو أ كث الانياء آتباعا إن الدین 
پدخلون الجنة من أمة محمد عليه الصلاة والسلام أ كثر مسا يدخلما من أمة موسی عليه السلامفان 
قال قائل لوكان بکاژه عليه السلام لاجل هذا المعنی لصدر م حين قدوم النى صلى اللهعليه و سل ' 
عله قيل له | إعالم : 2۳ إذ ذاك لان النکاء سہب لام ور و او <شه والقسادم ا:4 9۔4 أن بش ال 
و بکرم فعملآولا ۳۳ نقالقدو مفلماأن ا نفصا ل مجلس از مشاه عقیه ہکا أء الہ بكاء البشارةلا وا + ا أل ؤال 
الثای وهو هل اكام بو سی عليه السلام الخلوقأوالخااق الظاهر أن ذاكه من الله تعالى يدل على 
ذلك قولہ فى الجواب يارب ور والجواب € عن الثالث أن العرب إنما تطلق على الرء غلاما 
إذا كان سيدا فیہم فلاجل مافی هذا اللفظ من الاختصاص على غيره من الألفاظ. باللأفضلية ذکرہ 
دومى عليه السلام و ہذ ککر غيره تعظيما للنى ص الہ عليه و سل وإن الغلام ل العرب هو 
الصغير السز وهو عليه الصلاة وااسلام فى عمره سما فى ذلك الوقت بالنسبة إلىأعمار من تقدمه 
من الرسل صاوات ألله علیہم أجمدين صعیر السز عه ذلك تقدم الہ 09 1 ورف عام ما صه الله ره 
من الرفعة والتعظيم وھ اا ف ۱ ماطن وغذاه 4 هن‌رو ح‌قدسه «لا جل ذك سہادھو سی عليه السلام 
بہذا الاسم دون غيره وألله أعل 

الوجه التاسع والثلاثون : قوله عليه السلام لإ فأتينا السماء السابعة إلى قوله مرحبا بك من ابن 
ونی)الکلام عليه کا کلام على آدم عليه السلام و بش هنال سؤال جم وهوأن ا ل 
الانساء عل بم السلام فى السموات دون غيرهم من الانہ .اء اء عام ام لا م وم كان كل واحدمنہم 
تام صه دون غبره ولمكان ف السماء الشانية أبن وق رها واحد 2 والو اب 4 79 
لاخلو أنكون ذلك من اللہ تعبد| او لع فى ظاهر و معنی تعمدا أنه لایفھم اامشرلہ حکمةوأما االفعلی 
نفسه فهو لكمة لا بدمنمافيه و الله عزو جل بعلسهاو من‌شاءاطلاعه علیماوژن كان ذلك لع ظاہر وهی الحکرة 
المفوومةمن ذلك الثر تيب فما هی فنقول و جه الحسكمة فيه وا أءل أنه نما کانآدمعلیه ااسلامى سیاءالدنی 
لان ول ال نبراء و ولا لابادوه و الا صل وهنهتفرعءن بعده من الانساءوغیر هم أفكان أو له ف شا 


تر تیب الانبیاء فى السه‌وات للاجل أن پسائن انی ع 7 9 


الدنيا لاجل هذا المعنى ولاجل انيس النبوة بالابوة کا ذکرنا فى الغربة وأما عيسى عليه السلامفانما 
كان فى السماء الثانية لانه أقرب الانساء إلى انى صل الله عليه وسلم ولا امحت شريعة عيسى 
عليه السلام إلا بشريعة مد عليه السلام ولا نه ينزل فى آخر الزمان لامة النى صلی اللہ عليه وسل 
بشر بعته وبحکم بها و لهذا قال عليه السلام «أنا أولى ال اس بعيسى» فكا نف السماء الثانيةلأجل هذا 
المعنى و إما كان حى عليه السلام‌معه‌هناك لا نه ابن خااتهوهما کالشیءالو احدفلاجل التزام أحدهما 
بالآخر کانا هناك معا وإنماكان يوسف عليه السلام فى السماء الثالثة لان على حسنہ تدخل أمة 
النى صلى اقه عليه وسلم الجنة فأرى له هناك لكى يكون ذلك بشارة له عليهالسلام فیسر بذلك و نما 
کان إدريس عليه السلام فى الا الرابعة فلان هناك توف ولم يكن له تربة فى الأأرض على ماذكر 
وإتماكان هرون عليه السلام فى السماء الخامسة فلانه ملازم اومى عليه السلام لاجل أنه أخوه 
وخليفته فى قومه فكان هناك لاجل هذا ا مەنی وإما لم يكن مع موسی عليه السلامف السماءالسادسة 
لان اوسی هزية وحرمة وهو کرنه الكليم واختص بأشيا. | تكن مرون عليه السلام فلاجل هذا 
المعنى لم يكن معه فی السماء السادسة ولا جل ا لعنی الاو لكان فی السماء الخامسة وم يكن فما دونہا 
آوق الارض ولا کان مومى عليه السلام فى السماء ااسادسة لأاجل مااختص بهءن الفضائلو ل نه 
الكايم وهو أ كثر الا ناء أتباعا بعد النى صا الہ عليه وسلم فکان‌فوق من ذکرلا جلءااختص 
به من الفضائل وما كان.ابراهيم عليه السلام فى ااسماء السابعة فلانه الخليل والآبالآخير ولان 
النى.صلى الله عايه وسلم يصعد من هناك إلى عالم آخر غير ماهو فيه الان وهو اخستراق الحجب 
فیحتاج إذ ذاك أن يتجدد له انس أيضا لان الغربة زادت إذ ذاك فكان ابراهيم عليه السلام 
هناك لاجل ماحد الى صلی الله عليه وإ من الأنس به وذلك لثلاثة معان لکون الاب الآخير 
ولكونه أبا من طرفين بالنسب فى لآبوة وبالاتباع فى "201 کا قال تعالى ( مل أبيكم ابراهيم ) 
ولانه ا حلبل کا تقدم ولا أحد أفضل من ا حایل إلا ایب والحبيب هاهو قد علا ذلك المقام 
فكان الخليل فوق الكل لاجل خلته وفضلہ وار تفع ا حبیب فوق الكل لاجل ما اختص به مازاد 
به علیہم يدل على ماقررناہ الکتاب وااسنة أما اللكتاب فقوله تعالى ( تلك الرسل نضلنا بعضهم 
على بعض منهم من كلم اللہ ورفع بعضبم درجات ) وأما السنة فقوله عليه السلام ٠‏ أنا سيد ولد 
آدم يوم القيامة ولافخر » وقوله عايه السلام وآدم ومن دونه تحت لوالی ۾ فحصل لهم الكمال 
ٴ والدرجة الرفيعة وهی درجة الرسالة والنبوة ورفعوا بعضیم فوق بعض درجات بمقتضى السكمة 

۱ ترفیعا للدرفوع دون تنقیص بالمتروك واه عز وجل أعلم 
. الوجه الاربمون : رؤيته عليه السلامھولاء الا نبياء علیبمالسلام احتهلت و جوها لإ الأول 4 


۹٦‏ ۲ بیان علو مقام ینا عليه السلام 


أن يكون عليه السلام عاين کل وا ۔د منهم فى قبرہ فى الارض على الصو رة التى أ بر بہامن‌الموضع 
الذى ذكر أنه عابنه فيه فيكون اللہ عر وجل قد أعطاه من القوة فى البصر والبصيرة ما أدركذلك 
بشید لهذا الو جه قوله عليه السلام ہ رأیت الجنة والنار فى عرض هذا الحائط »وهو تمل الو جهين 
(أحدضام أن يكو نعليه السلام رآغماف ذلك ا موضع ركا يقال رأ یت اھلال فی نزی من الطاق وا مراد 
من موضع الطاق ( الوجه الا ) أن يكون مثل له صورتہما فی عرض الهائط وااقدرة صالحة 
الكليبما إ الثانى )أن يكون عليه السلام عاين أرواحهم هناك فى صورهم ( الثالك ) أن يكون 
اقەعز وجل لا أن راد باسراء نبيه علیەالسلامرفعہمەن قبورهم للك المواضع | كراما لنبيهعليه 
السلام وتعظما حتى صل له من قبلهم ما قد أششر نا إليه من الا نس والبشارة وغيرذلك مالم نشر 
إليه ولانعلمه نع و إظہارا له عليه السلام للقدرة ال یلا يغلا ثىءولاتعجزعنثىء وكل هذه الو جوه 
محتملة ولاترجیح لأحدهما على لاخر إذ أن القدرة صالحة لكلها 

الو جه الحادى والأربءون : فيه دليل لهل الصوفة حيث يةواون بأن الاعلى یکاشف من 
دونه فى القامات ولايكاشفونه فى مقامه الخاص لان النى صلى الله عليه وسلم م۔ا أن كان أعلا 
الأنبياء علیہم السلام مقاما اطلع على مقاما تبم حين صعوده ول يطلع أحد منهم على مقامه الخاص 

الوجه الثاتى والار بمون: قولدعايه السلام لإ فرفع إلى البيت المعمور کم نا أنه أرى لهو قدعتمل 
أن يكون ا مراد ام فوع والرؤية معا لأنه قد يكون يبنه وبين الببت عوالم حتى لا يقدرعلى إدرا كه 
فرفع إليه وآمد فی بصرهو يصيرتهحتى رآه وقد حتمل آن تکون تاك العو ام انی كانت بينهو بينهأزيلت 
حتی أدركده بصره وقد يحتمل أن يكون بقاء العالمعلی حاله والبیت على حالہوأحد ف بصره و بصير ته 
حني أدركده وعاينه والقدرة صالحة لا کل بشہد لذلك قوله عليه ااسلام «رفع لی بیت المقدسءعلى 
ماسیأنی والتأويل فيه كالتأويل فى البيت العموو 

الوجه الثالث والآر بعون : قوله عليه السلام لإ فسألت جبريل ) فيه دلیل على أن أهل الفضل 
٠‏ ون تناهوا فى السودد والرفعة إذارأوا شیا لاعلم لهم به لم أن يسألوا عنه من يعم ذلك و ليس 
ذلك ما خل عنصيوم لان النى صلى الله عليه وسلم فى الفضل والسؤدد حبرت قد علم وفى هذا الحال 
قد کان تناھی ارتقاه حیث آخبر لکن ما رآی شيئا لاعلم لا سر وجدئن الغ سال 

الوجەالرابع والأربعون: قولهلإهذا البيت المعمور رصل فيه كل بومسبعون‌ألف مل كإذاخرجوا 
لم یعودوا آخر ماعلییم ) فيه دلیل على عظيم قدرة الله تعالى وأ نهلايعجزها ثى.لآنهذا البيتالمعمور 
يصلى فيه كل يوم هذا العدد العظيم منذ خاق اللہ تعالى الق إلى الابد ثم طائفمة هذا الوم لا تر جح 
إليه أبدا ومع أنه قدزوى و أنه ليس فى السه‌وات ولافى الآرض موضع شبر وقدلمرقدأر بمةأصابع 


آقسام مخلوقات تعالى ۱۹۷ 


إلا وملك : اضع جرته هناك ساچد م البدار هامن‌قط_قللاو ببا ملك مو کل و فاذا كانت السموات 
والأرض والبحار هكذا فهو لاء اللاك الذي يدخلون أين پذهبون هذا من عظيم القدرة 
التى لا شہہہا شىء و لا نتوقف‌عن شىءه 

الو جه ا امس والاربمون : فيه دایل على أن ا ملاک أ كثر ال خلوقات لان إذا كاذ سبءو نألف 
ملك كل يوم يصاون فالبيت على ماتقدم ثم لايعودون آخر نماعلیہم معأن الملاتكةفى السموات 
والارض والبحار على ماتقدم ذكره فهم على هذا الظاهر أكثر الخلوقات وقد روى أن لله ملكا 
له خاق عظ م یعاول وصفہ يغتسل کل يوم , نتفض فى ریش ەفکل قطرة 7 قطرمنہت لق الله عز وجل 
منبا ملکا وقد روى أن ثم ملاک سبحورے الله عر وجل فيخلق اللہ تعالى بکل تسبيحةءلكا 
هذا ما عدا الملائكة التى خلقت التعبد وماعدا اللامکة الم وكلون بالنبات والارزاق والحفظة وقد 
رؤى أن لله تعالى ماخاق من ا خلوقات الحيوانات وغيرها عدا بی آدم الذى لهم الحفظة 
إلا ومعه ملتكان فأحدهما یہدیہ إلى رزقه والآخر إلى «صالحه فکانوا ‏ کثر المخلوقات 
عقتطی هذه الظراهر 

الوجه السادس والار بعون :فيه دليل على أن الصلاة أفضل العبادات إذ آنا اشترك فما آهل 
العالمين العاوی والسفل أعنى أنہم مأمورون يحنسبا 

الوجه ااسابع والار یعون , فيهدلي لعل استغناء الله تعالى عن خلقه وأنه لاتنفعه طاعة الطائع 
ولاتضره مخافة الخالف لا نه عر وجل خلق‌هذا ا حلق العظيم ووكل بعضهم حفظ منافع بعش 
ووكل بعضہم بفعل آشیاء و إتقانها والكل ليس بیدم فى ذلك شىء ولام على ٭ایفعاوت قدرةبل 
قدرة الله عر وجل هی الحافذة لکل ذلك وا اصاحة له ولا ذلك من الله تعيد عبد به من خلقه 
ماشاء کرف شاء عا شاء ثم إنه عر وجل خاق الخاق وقس‌هم على أقسام فقوم خلقہم للسعادة 
لاغير واخته یم بعبادته و جعل العبادة حم قوتا وعيشا ويسرها علیهم رأجراها هم كثل النفس 
لبنى آدم وه اللاك وقوم خلقهم لاشقاو ة والطرد والبعد وجعابم أهلا للشر و آسبا »وم اشیاطین 
وقوم خلقہم و أدارهم بين هذين القسمين شقی وسعيد وجعل لهم الثواب على الطاعات ٠‏ جعل 
مم العقاب على المخالفات وهم بنو آدم والجن ثم قم فى آدم والجن على أقسام فمنهم القسعان 
المتقدمان وخلق منہم طائفة يعصون فتوب علیہم لقوله عليه السلام ہ لولم دموا لاق الله بقوم 
پذنبون و یستذفرون فيغف رطم وخاق منہم قوما يعصون فلا يغفر فم ولاحيلة همه ف السعادة بعدها 
للقدور الذی سبق علیہم وخلق منہم قرما فیہم نصیب للعذاب ونصيب لارحة فاو كان عز وجل 
تنفعه طاعة الطائع لخلقهم الكل للطاعة ولو كانت تضتزه معصية الحاصی لم يكن لیعفوعز ەن‌عصاہ 


۹۸ " سدرة التبی 
واعاقبہ على كل حال ول جل هذه المانی الی اش نا إلى شىء منہاقال علیہ السلام «تفکر ساءة خير 
من عبادة سنةووفی روایةوخیر مزعبادةالدهر» لاله إذا تفکر ارہ فی شىء من هذه القدرۃ العظمی 
وال سکة الکبری بان له الحق و انضح نا ع 3 عند ا وازداد ,ذلك 
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. ضدها وأنس باللاوة عن الخلق جل فراےہ للاعبد والنظر فا أشرنا إلیەوا۔توحش ‏ ند ا خالطۂ 
لذداب ذلك الوصف عنه و طذا المعنى 1 أندخل بعضرم على بعض اافضلاء من أهل الصو دة فوجدهوحده 
قل له وحدك تال رضى الله عنه الان أنا وحدی یعنی أنه کان فی خلوته شتغلا بشیء ما أشر نا إليه 
إما من تعيد أو فكرة انس بذلك مع ريه ثم ا أن جاءه ذهب ذلك عنه وهو جد منهم الوحشة 
فکارے وحده ل جل هذا المعنی وطذا المعنى قال بعض الفضلاء أوصيك بأن تديم النظر فى مرآة 
الفكرة مع الخاوة فبناكيبين لك اق والتفكر فى معایھذا الحديث يزيد فىالايمان أضعافأضمافه 
إذا رزق صاحبه التوفيق وء۱ تسکامنا على هذا المعنى إشارة ليتنبه الطالب والمر ید ماعدا تلك المەاق 
التى أشرنا إليها لعلبا تکون له سلما وسببا إلى الار تقاء والفهم فيها عداها 

الوجه الثامن والار بعون , قوله عليهالسلام لإ ورفعت لى سدرة المنتبى اكلام عليهكالكلام 
على قوله ورفع إلى البيت المعدو. وقد مر وإعا سميت بهذا الاسم لآن إليبا تنتبى الاعسال ومن 
هناك ينزل الآمر و تتلقی الاحکام وعندها تقف الحفظة وغيرهم ولا تعدو اها فكانت منتبی لان 
إلیہا ينتبى مایصعد من السفل وماينزل من العالم العلوى مےأمر العلى 

الوجه التاسع والاربعون : قوله عليه السلام لإا فاذا نہقہا کا"نه قلال هجر وورقبا کآنه آذان 
الفيلة ) النبق هو الطعم الذى تطعم هذه الشجرة وقدره قدر قلة هجر وقلة هجر أكبر آواق 
أهل الارض من جنسها على 000 الحجاز يعبدون وإتما شبه عليه السلام :ةما القلال وورقہا 
با ذان الفیلة لاه لوس فى الدنا مایشهیما من جنسها فأشار إلى ذلك لعل قدرها وأما حستبا فلا 
يتوصل إليه إلا من أطلعه اللہ عزو جل عليها أو براها فى الآخر: ان شا. الله تعالى 

الو جہ ال ون : قوله علبه الما لام لإ فى أصلبا أربعة أنبار نبرا باطنان و نهران ظاهران 
هذا الانغل حتمل أن یکون عل الحقيقة وعتمل أن یکون من باب تسمية الثىء ما قار به فان کان 
على الحقيقة فتکرن هذه النهار تنبع من أصل الشج_ة نفسہا فتكون ااشجرة طعمها نبق وأصلہا 
ينيع منه الماء والقدرة لاتعجز عن هذا ولاعن شیء مكل کان مب کان وإن كان من باب تسمية 
الشی ما قار به فتكون الآانوار تنيع قريما من أصل الشجرة ثم بقى احتمال هل الشجرة مغروسة فى 
شی. آم لا ؟ عت ل الوجرین معا لان القدرة صا حة لسکلم‌مافها جعل عز وجل هنا الارض الشجر 
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شیف الارض وکا كان جیریل عله السلام جالسا عل کرسی فين السیاء والارض والقدرة 
لا تمجز عن هذا كله ولا عن أمثاله رأءثال أمثاله الى مالانهاية له ولآن بالقدرة استقرت الارض 
وتمبدت مع آنا على الماء لآن الارض مما فيها على الما على ماجادت الاخبار فا.سا كرا عن عشی 
علیہا أعظم فى القدرة من إمسا كها وحدها ومن إدساك المخلوقاتدونما وإنما یتعاظم هذا لكون 
اللہ ءز وجل 00 العادة با عل الارض والاستقرار عليها ولم جر ذلك فى اطواء والقدرة 
لست هر تبطه بالعادة الجارية ولو شاءعز وجل | أن بجعل الاه ر بالعكس لف: ھ0 فعل ذلك لعظمأ ضا 
فى أعين الناظربن من 07 الارض لجل العادة الجارية وقد روی أن نمار الجنة بجرىفغير 
أخدود فہی تجرى فی مواضع معلوة لانتمداها من غير شیء مسکبا ولا بردها فمن كانت هذه 
قدرته فكيف بقع الانکار أن تكون شجرةق المواء مع عظم هذه القدرة ويحتمل أن تکون 
الشجرة مفروتة بأراض وهو الا طبر بدلل قوله ونهران باطنان ولا يظاق هذا 00 فاأشنيه 
إلا عا 0 والباطن لا بدلهأن پک فو رانه حت شیء ترد و حینئذ يطاق عله اس باطن ثم س 
الاحتال فى الارض إذا قلذا ما هل هی من تراب الجنة آوهی کر ارات ا لكل ذلك 

الوجه الےادی وال۔ون ».قول عليه السلام 3 فسا لت جبر يل ) الككلام عليه کا لکلامعلسو الدعليه 
السلام قبل ذلك ' 
الوجه ای و لج ون.قوله عايه 1 لام لإ أوه الباطنانةفى!اجنة و آهااظاهراذ الةراتواليل ) 
فيه دایل ءل أن الفرات وارل ایسا من اجه لاله عليه ااسلام أخبر أزجير ل علیہ اسلام‌آخمره‌آزهذه 
الآنمار منیعبا من سدرة الماتہی فتر وح ااباطنانا ی اجنة واافر ات واائیل پنزلان إلىالدناوسدرة 
النتبى ليست ف الجنة حى بدال انهما خرجان هنبا بعد نبعہما هن الشجرة وهذا معارض لقوله 
عليه السلام أزبعة أنهار فى الارض من ااجنة فذکر اافرات والنيل وزاد سیحون وجیحون وام 
ینیما والله عم أنه قد يكون الفرات والنیل منیعیما من سدرة المتهى و إذا زلا إلىالدنيا يسلكان 
أولا على ااجنة فیدخلانہا ثم بعد ذلك ,نزلان إلى الإارض وف الم ألة خلاف ذكره العلاء وهذا 
أدل دلیل على أن الآشياء لاتؤثر يذواتها وإإما القدرة هی لؤثرةفى كبا إذأن الأخبار قد وردت 
أن من شرب من ماء الجنة لابموت ولایفنی وأنه ليس له فضلة تخرج على مایدرد فی دار الد نياو إلا 
خروجه رشحات مسك عل البدن فجمات فیەمذہ الخاصيةالعظمى ثم ما أن شاء اللهعر وجل نزوله 
۰ إل هذه الدار برعت فته تلك الخصوصية وأبقى جوهره عالہ .وكل الغواضص مثله ف هنذا المنى 


إن ن شاء عز وجل ابق لما المخاصية وإن ا سما مم بھاء أء جوهرها ليس إذوات الخواص ناو 


۳۰۰ فر 7 الصلاة 


بل الخاصية خلقه و الجو ۳ خلقه بدلیل مان بسبیله ۱ 

الوجه الثالك والخسون : فيه دليل على أن الباطن أجل من‌الظاهر لاانه لا أن کان‌الباطنان أجل 
جعلا فى دار البقاء و نا أن كان الظاهران أقل أخرجا إلى هذه الدار وطذا قال عليه السلامءإن اللہ 
ا ال ھن 1 وادكن نظر إلىقاو بک وان کانا معا مكلفينمةصودينلكن جعل القصود هر 
لباطن کا قال عليه السلام فى الحج الح عرفة بريد أن معظم الح عرفة ولا جل هذا فاق أه ل الصوفة 
غیرھم لام عماوا علیصلاح الباطن فصلح منہم الباطن و الظاهر وأهل الدنیا عملوا فى تعبدھمعلی 

صلاح الظاهر ول يلتفتوا إلى الباطن فف ده نمم الظاہروالباطن 
. الوجه الرابع واخيون : قوله عليه السلام لإ ثم فرضت على خه‌سون صلاة ) برد على هذا 
الفصل محث دقيق وهو لم فرضت الصلاة في هذا الموطن دون و اسطة وغيرهامن الفرائض 
ویک ها ذلك وما بتدرج فی هذا البحث أيضا أن الشارع عليه السلام حض عابا مالم حض 
على غيرها من الفرائض وجعلبا فرقا بين الامان والكفر وقال فيباموضع الصلاة من‌الدین‌موضع . 
الرآس فی الجسد وقال فما جعلت قرة عینی فى الصلاة وقال فيها أرحنا مما ياسلال إلى غير 
ذلك من الاحاديث ا حضطة عليها ( فقول واه اسان إنه إن كان ذلك تعيدا فلاعث 
وان کان لحكمة فعند ذلك يحتاج إل,البيان واللاصل کیا قدمنا غير مرة أن کل متعبدبه انما هو لمكمة 
وما يدل على ذلك قوله تعسال (وكذلك نري إبراهيم ملکوت الس.وات والارض ولینکون من 
ا موقنین )وقوله عر وجل فى صقةالمؤمنين (ویتفکرون فی خاق السموات والارضر بناماخاقت هذا 
باطلا ) فاذاكانت السموات والارضل تخلق الا لحکمة فكذلك كل مافيها من المخلوفات وماكلفوا 
فيها من التكليفات کل شىء من ذلك صادر عن حكمة وليس شىء منہا عبثا لکن ماجبانا الحکمة 
فيه لقلةلفہم قاناعنه تعبدا أى تعہدٹا الله بذلك فعلى هذا ففرض‌الصلاة هناك بغير واسطةو حضیض 
الشارع عليه السلام علیہا بالاحاديث ال مذ كو رةلابد لذلك كله من حكمةواذاكان ذلك لحك ةفتحتاج 
أن بحت فيه ونینه بحسب مايسر الله فيه لإ فتقول والله المستعان ) أما قوله عليه السلام 
وجعلت قرة عينى فی الصلاة وقوله عليه والسلام ارحنا بهايابلال فالمعنى فى ذلك ظاهر منوجوه 
الوجه الاول) انه عليه السلام يتذكر با تلاك المراجعات الجليلة وهی خمسة مواطنکا ذکر فى 
الود یت حين مر اجعته عليه السلام من أول الفرض إلى حین‌استقرارہ بين ربه عز وج[ و بین‌مومی 
عليه السلام[ الثانی )أنه فى تلك الليلةالمباركة أعنى لیلةالمعراج رأى عليه السلام تعبدالملامکة فالعالم 
العلوى فنهم قرام لايلتفتون ومنہم ركعلاينحرفون ومنهم سجد لایر فعون علی مانقل‌عنه عله السلام 
فی الحديث الصحیح فاذاكان يوم القيامة قالوا بأجمعهم سبوح قدوس ما عبدناك حق عبادتك 
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فجمح اللہ عر وجل لنديه ءاه السلام و لامته جیع تلاك العيادات فى ركعة واحدة فى أقل زمان 
ذافن ب فعل وهو قدر اطمئئان الاعضاء على مانقل عنه عليه السلام فى حديث الاعر انی حيث 
قال له وا رک حتی تطمئن راکعا 9 أسجد حتی اطمڈرے ساجدا 3 أرفم حتى تعتدل ها کسام 
١‏ الثالك ک) انا فرضت أولا مثقلة ثم خففت و أبقى الاجر على ماکان علیہ لإ الرابع © 
إن الله عز وجل جعسل فا جملة من ا مراتب السئبة لنبيه عليه السلام ولاامته لانه عز وجل 
بقول على لسان نبيه عليه السلام «قسمت الصلاة بينى وبين عبدى نصفين» فبى باانظر إلىهذا النس 
على قسمين وهی بالنظر الى البدث فى الحدیث على خمس مرانب لان الشا رع عليه السلام اون 
أنه إذا قال العبدلر امد لله رب العالمين) يقول الله مد عبدى يقول العید الرحمن الرحیم) 
يقول اللہ أثنى على عبدىيةول العبد ( مالكيومالدين) يقولاللهمجدنى عبدی يق ول العبد إياكنعيد 
وإياك نستعین )یو اله‌هذه يبىو بن غ تیر ام دی ماسأل قول العيد لا إهدنا الصراط استقهم 
هر اط الذي نأ نعمت عایہمغیر المەضو ب علیہمو لا ااضالین ) 4 بو لاله هو لاءلعبدی و اعبدی‌ماسال‌فهذه 
سن رات پل منہا لجانب المولى جل جلاله وحدميقة ة اللفع ف فيها للعيد إذ أن الله عز وجل غنی 
عن‌عباد: الق إباەفوو عزو جل قدرفعء, مده ی ثلاث مقامات من الر تب السا مةفىهذه السورة لادلکل 
لظ منہا مقام خصه وقدذكراللهعزوجل ل ذلكق کتابه حيث قال الحامدون وقال الذا کرون‌وقال 
والذين بصدفون بوم الدین وقد جعل الشارع عليه السلام لكل اسم وصفة مرتبة حدتھا ئن 
حلف بام أو بصنة فعلیه كفارة واحدة فان جمع فى اليمين أسماء وصفاتاً كانت عليه کفارات 
بعدد اللاسماء والصفات أعنی إذا أفرد كل واحد من الاسماء والصفاتؤعل عزوجل لكل افظة 
فى کتابه وعلى لسان نيه عليه السلام مدحة ومنزلة فليا أن كانت الثلاث :لاو ل 5ا ثناء على الله 
تعالی جعلہا عز وجل قسما واحداً فأضافها إلى نفسه ولا أن كانت الآية الرابعة إقراراً له عر وجل 
بالالوهية وطلبا منه للا ستعانة قالهذا بينى وبين عبدى و لا کان باقيها طلبا للعبد لاغير قالعز وجل 
و امدی ما سأل دلها عر وجل أول' على قسمين بقوله تعالى نصفها لى ونصفہالعہدی ثم جعلهاعند 
البيان على ثلاث مرانب خاص به وخاص بالعيد ومشترك بينه و بین العبد وهی بالتقسيم و نظر إل 


البحدث خس کا قدمنا وهذه الس 5 لى جا سأ لعدد کر | م بتر ده ف الصلاةعلىر جوهودعانهختالفة 


وت 


(شنبا)ا )أن أفعالط اخمس وأقواٰ ا اخ و اھ الما دروو انا ہھاخەس‌ومر 7 بہاخمس ( فاماالا 'فعال 

فی کل رکه فیام ور کوع وسجد تان وجلوس (وأما الاتوال) فی تلر أنه لكر وا او سماد 

وتعظم ودعاء ژ واما الا حرال » ففى كل ركعة جل وترفيع ومغفرذاو جا وفرت واف 

2 وأما الاعاء 4 فسکا سماھا الشارع عليه السلام ظہر وعصر ومغرب وعش. أءوصبح 
« ۲۹ - اك جه » 


.ب مو اطن‌الصلاة وهيئة المصلى عل ماقاله الغزالى 


تر رر رں شش شر رو وش ںی و شر کر سر وہہ 
ل( وأما 5 راتيب ۲ ۹ 4 ففرض وسئة واستحياب ونفل وترغيب أما الافعال نظاهرة لا عتاج إلى ہمان 
( وأما الاقوال ) فالتسكبير معلوم عند الاحرام وفى أركان الصلاة والقراءة مثل قراءة أم القرآن 
فعظمو افءه ارب ونہی عنالقراءة فيه ر الدعاء و القسبیح مشروع ق‌السجود لقولہ عايه ااسلامحين 
رل عليه سبح امم ريك الاعلى فا لاجعاوها فى سجود ١‏ وقوله عليه السلام دأ كثروا فر من‌الدعاء 
فقمن أن يستجاب لك أى حقيق یعنی فی السجود لإ وأما الاحوال) فأوها التجلىوهوعنداستفتاح 
الصلاة مرڌو فل ركعة مرول واما الاستفتاح ‏ فعلوممن ن الكتاب والسنة آماالکتاب فقوله تعالى 
أ تولو ا فنم وجه الله (وأما السنة) فقوله عليه السلام « إذا ذخل العید فی الصلاة أقبل الله عليه 
فاذا التفت آء عرض عنه» وفوله عليه السلام وإذا کان حدم پصل فلا بصق قبل وجبه فان اللهتيارك 
و تعالی و لو جم٩‏ 1 اذا صلل وق کک فا نما بناجی ريه أوربه دنهو بين القلة ولاجلھذا التج وهده 
المناجاة وما اشنا له فى الصلاة من ا مقامات وما .أتى بعد كلام العلماء رضوان الله علیہمزصیغ 
مختافة لعله أن حصل لمصلعا 0 إلبه بشی۔ (فہ:ہا) ماقاله الغزالى رحمه الله فى القائم إلىالصلاة 
قاد الاحرام بود و فة تا ك الشر وط اجس فیہا فقال مل الجنة عن عینهو النارعن شمالهو ااصر اط 
لان قدميه والله عر وجل قيالة و جم4 وقال غيره بل عضر مع الوا ف خاطره ثم ضر نفسه 
1 بن بدی خالھہا والاقاو ل هد العنی»تعددة لإ وااوطن الثاف ) من التجلی الذى هو فى كل 
ركعة ہی القراءة للم قرأ بصدق وإخلاص لاما لى بالصفة الج والصفة لا تفارق الموصوف 
2 اما الترفيع 14 فی كزركةمواطن منها الر کو ع إذاقصدبه الخضو خ لله تع ى ك شمر علهلانؤوضمن 
ذلك الترفيعلقوله عليه السلاام من تو اضع للەر فده اللہ ومنها الس جودلةولهعليهالسلام « قرب مابکون 
العيد منز به إذ١‏ کان‌سا جداو بطنه جاعانٰ واما المغفرة ) فی كل ركعةموطنان عند قوله آمين بعد 
قوله ولا الضالين لقوله علیہ السلام فى ذلك «إذا قال حدم آمين قالت الملاتكة فى اا۔ماءآمین 
فوافقت إحداهما الا خرى غفر لهماتقدم من‌ذنبه» (والموطن الثانى ) من المغفرة قولەربناولكا مد 
بعد قوله سمع الله ان حمده لقوله عليه السلام فيه آیضامن زافق قوله قول الملالكة غفرله «اتقدم 
من دنه رقد م ر الکلاه على الموافقةما فى هل ھی فی فى الاخللاص أو 0 فى ازمان رات ذکر الحدرث 
ند4 وهو قو له عليه السلام إذا أ قال الاما مم سعع الله مق حلم فة ولوا الم رین ولك اد فانه 
من وافق قولاقرلالملا نة غفرلہ ماتقدممن ذنبه»( وا آماالاجا (i‏ فی کل رکعة موطنان عند قوله 
و إبالڈانۃ مین إلماخر ! ااسورة و له وله زو جا و .بل ی ما أل ۶ تقدم ( و الأوطن ال اتی ف السجود 
لقوله عليه السلام ات كثروا فيه من الدعاء فق ن أن بستجاب لم ۹ تقدم زو أما القرب والتدا) 


مواطن أم القرآن وحنو ہاتھا ؟ 
فی كل ركعة موطن واحد عند و له اراک لک و ال ستعبن لقوله عزن وجل فرذه یو بين عدی 
فسوی عز وجل نه وبين عيده دون ترفيع إذاته الخليلة وھذا هو غاية التدانى والقرب من‌طریقی 
امن والافضال. ولا “وهم مذو ثم أن ماد ر ناه هنأمعارض 1 دمتاه دن ور له عليه السلام اوت 
مایکون العيد من الله إذا کان ساجدا و رطنه جائعا لان فنہما فرق وهو أن ما خر ره عليه السلام 
ما تقدم دال أوصاف العو د به لان العيد ا بقدر عل اکر من هذا الال و هو أن جیع 5 
وعرع و جره ق التراب تدالااولاه( وأما القرب والتدالى )فمو فيض الرءوبية وفيض الر بو دة لیست 
من ڪب العبودية ہق ہو صف العيد ما وتاك خاضة کات العيد فیمدح علا و بذم وه_ذه 
خاصة شض الر و مة مده للعيد فما و طذا المعى الذی ارتا از أعنى ف هذه ال سس مرانب 
الق ذكرناها 2 ام المرآن و ماتضمنت من درر العلوم لاه قال على رضی الله 2303 لو شات 
أن أو قر فا تدای من تفسیر أم القرآن لفعات, اغتر افہا من الدورة بظہر یق هذه امس که 
اتی ارتا لہا أن ذلك د إذا وال (الدللەرب العالمين) حتاج أن مين معئى ا لرں و ما تعلق ره 
الاس الجليل الذى ہوالہ وما يلبق به من النزبه ثم صتاح إلى ببانالعالم وکیفیتہعلی جميع آنواعہ 
وأعداده وقد قال عليه السلام إن لته سبعة عش رألف السموات السبع والارضون‌السبع وما فیہن 
عام واحد وقل أخبر عليه السلام آرے ف هله الأأرض اف عام أربع مالة ۴ ابر وستا له ی 
البحر فیحتاج إلى بيان ما أشرنا إليه كله إذ اللفظ عوى ذلك كله فاذا قال (الرحمن الرحيم)نحتاج 
أيضا أن یہین هذين الاسمين الجايلين وما یلیق بیما من الجلال وما معناهما ثم يحتاج فى ضمن 
هذا الييان إلى ببان یج الاسماء والصفات لم حتاج إلى بیان الرکهة اخةصاص هذا الموضع 
بهذین الاسمين الجرلين دون غبر هم من الامماء وسنذکر طرفا من هده المكة بعد إن شا ألله 
تعالى ۳ قال(مالك بو مالدین) تاج إلى بان ذلك الروم ومافیەمنا مراطنوالٛ"ھوال وکفة ذلك 
ااعالوما خص لکل عام فيه وا مس كف ره فاذا قال(إياك نعمدو [ بالگ نستعبن) تاج إل سآن 
ا مع.ودو جلاله والعبادة وک فبتہا وصفاتہا و آدا ۳ على تع أزواعبا والعأيد و صفته والاستعانة ۱ 
وآدابها و کفیتهافاذاقال(اهدناالصراطالستقیم) إلىآخ رالسورة محتاج إلى بيان البدايةماهى: الصراط 
المستقيم واضداده ماھی ويبين الخضوب علیہم والضالين وصفاتہم وما یتعلق بہہذا النوع ويبين 
الرضی عنوم وصفاتہم وطریقہم فعلى اه هن هذه آلوجوه کون ماقاله الامام عل‌رضی الله 
عنه و پزید عليه وبا امت إلیه ہن معنى قوله عليه السلام ق التارك لام القرآن فى صلاته 

: «فبى خداج فری خداج فهى خدا- ی یر تالا من فاتتہ تلك اطراتب السنة الى أشرنا الما لحقیق 


أن پکون عمله غير تمام وأما ا مراتب فہی عل مذهب مالك ره اش ومن ہو من العلياء خمس 


.۷ من ضيع ااصلاة فهو لغيرها أضبع 


فرصروهی ا هس ومننةوهى الو تر والعيدان و الاستسقاءو کسوف الشمس و ماآشبه ذلك و اضائل وهی 
قیسامر مانو ؟ ية ا مسجد وكسو ف القمرو كتاف فة هل سنةأ ومستحب وهی ركهت الفجر و متفق عله 
أنه ناطة وهی رکمتی الضحی وا رکوع قبل صلاة الظھرو بعدھاوقبل العصرو بعد المغرب(ثم نرجع) 
الان إلى بيان کون الشارع عليه السلامجعلها فرقابينالاسلاموالكفر ومعنی ذلك ظاهرمن وجوه 
لإ الأول € أن ذلك تیه للامة على تعظيم هذا الشعار أ كثر من غيره منااشعائر لآذمافرض 
فى ذلك المحل الیل بغیر واسطة أفضل مما فرض فىهذا الحل بالواسطة لإ الثانى ) آنبا صلة بن 
العبد وربه لاسما مشتق من الصلة فمن كان لایقبل هذه الصلة مع مایمود عليه فيها من حسن 
العائد ولا یعظم منہا ماعظم الله عز وجل فحدیر أن تجعل حدا بن الاسلام وااکفر لانها ول 
فرض فرّض على من ادعی الاسلامفاذا لم بوف مافرض عليه منہافیکون شہبھا بالار تدادعماادعی من 
الاستسلام والانقياد ولرذا المعنى قال عمر رضى الله عنه فمن طیمیافرولا سواهاآضیع يءنىالصلاة 
لإ الثالث © إن فما من الترفيع للني صلی اللہ عليه وس[ والتأنيس مالیس‌ف‌غبرها و ات یندرجون 
معه فى ذلك «فأما الترفيع: فاسکونه عليه السلام خص بالارتقاء اتلك اانزلة العلا لفرض الصلاة 
هناك عليه السلام بغبر واسطة و 00 معغيره من الآ نباء صلواتاللهو سلامه عليهم أجمعين 
م ترداده عليه السلام 4 خمسا بين ره عر وجل ١‏ بين ٠*وسى‏ عليه السلام زيادة له فى الترفيع 
كتقدم لإ وأما التأئيس ) فلا فيها من شبه الحال وهو ماذكرناء من ال حوال الخس فالتجل فى 
الصلاةمةا بل الیل هنا كو الترفيعمقابلة التر فیع‌هنالف عالالعلوى و خر قالحجب ور ؤية الا بات العظام 
و الاجابة تقايلبا الاجابة هناك وهی فضاء 1۳ فىااشفاعة والمغفرة مقاباها العفوهناك عن خمس 
وأربعين من الفرض الأول وهوا+سون وإبقاء أجرا سین فی اس 
لإ والقرب والندانی ) مقابله هناك قاب قو سين أو أدنى مع نی التکلیف والتحديد وذا المعنى قال 
عليه السلام ولا تفضاو نی على بو نس بنمتى» يعنى بذ لك نن التکلیف و التددرد على ماقاله الامامأ بوا مع لی 
لا زه قد وجدت الفضيلة بينهما فى عالم الحس لان النی صلی الله عليه ؤسلم سرى به إلى فوق السبع 
ااطباق ویونس عليه السلام نزل به إلى قعر البحار وقد قال عليه السلام « أناسيد ولد آدم يوم 
القيامة و لافخر »وقال‌عایه السلام «آدم ومن دونه‌تحت‌لوائی» وقد اختصر عليه السلام بالشفاعة 
اسکیری التى ل تسكن لغيره من ال نیا علیہم السلام فهذه الفضيلة قد وجدت پالضرورة فلم ببق 
أنيكون قوله عليه السلام ہیں فى على يونس بن مت إلا بالنسبة إلى المسافة فحمد عليه السلام 
وان سرى به لفوق ال سبع ال طباق واختراق الحجب ووذ س عليه ۰ السلام وان نزل به لقعر البحار 


فا بالنسية ( ی القرب و البعد من اللہ سبحانه على جد واحد وال د بموله عز وجل (قاب قوسين. 


الاضحية وأصلبا ونوا يبا ۷.۵ 


أوأدنى) أنه لوکان لله عر وجل مسافة بعشى إليه فیہا لكا نالنى صىالله عليه وسام منه بذلك‌القرب 
إشارة منه عر وجل إلى قرب نبيه عليه السلام وتشريفه اه فتحصل من هذا أنليلة الاسراءكانت 
خیرا خاصاً به عليه السلام وفرض الصلاة فيا عليه وعلى أمته مشتركة بينه وبين أمته وذلك مثل 
ماكان للخليل عليه السللام حن ابتل بذبم ابنه لیظہر الله عر وجل بذاك ر فم منرلته فى تحقيقالخلة 
بالرضا والتسلیم فى ذلك الامر العظيم الذى لم يفعل مع غيره ثم فدى بألذح العظيم وجعلت ساقلہ 
عليه السلام ولا مة النی‌صل الله عليه وسلم(ملة یکم إبراهيم)وقدقالالننى صلىالله عليه وسام وأمرت 
بالذيح وهو لكي سنةء فكان ا حلیل عليه السلام فی كل عید يتجدد لہ أجر تلك احتة بامتثال هذه 
المنة وجدير ان آشبه بمقام الخلة فى امتثال هذه السنة أن یکون مسبرہ عليها إلى الجنة وقد قالعايه 
السلام « تنافسوا فى أتمانها فانها مطاياك إلى الجنة » فص الخليل وحده بتلكالحنة لعظيم قدره فى 
الخلةواشترك هو وغيره. فى المنة التى هى شبه بتلك ا حنة فكذلك الى صل الله ءايه و خص 
بہذہ الرفعة واشترك معغيره من ام منين بالشبه ما منرحمة ومثل ذلك إيضا اريت المعمورفىاأسماء 
والكعبة فیالإارض فاابيت المعمور خاص باللاشکه وم أهل الما العلوى على هاتقدم فى الحديث 
حيث قال« یصلی فيه کل يوم سبعون ألف ملك [ذاخر جرا یعودوا ۹1 رماعلييم»والكى #مشتركة 
بين بنی آدم واللاءکه لان يطوف بها كلسنة عذد معلوم من بنى آدم وا لملا کہ فما نقص من ہنی 
آدم من ذلك العددكله الله عر وجل من الملائكة ومثل ذلك أبضا ماجاء عن الملائئكة حين قال حم 
عروجل ( ی جاعل فی الارض غليفة فقالت الملا کہ أنجعلفيها من بفسد فیراو يسفك الدماءو عن 
نسبحعهدگ ونقد سلك) فذضب‌الله عزو جل علیہ م ثم ”دا رکهم‌عز وجل بالعفو و الافضال فآشمیم 
إلى الطواف بالعرش فطافوا بالعرش فطافوا به آسبوعا و تابوا واستغفروافتاب الہ علیہم وغفر هم 
م أمر 7 أن ينوا لهف الارض بيتالبى آدم فیعاوفون به أتوب علیہم کیا تبت علیم وأغفر هما 
غفرت لک فما من خير فی العالم العلوى ولالسيد من السادة الخواص إلا وقد جعل اللہ عز وجل 
شبہا منه مذه الامة لجز للهم النصيب منتالك النممة فكان ذلك تصديةا لقوله عرو جل (وماكنت 
انب الطور إذ نادينا و لکن رحمة من ربك )لاه قد ذکر فى مہ ني هذاالموضع أن النی فل 
لله عليه وسلم أ كثر بالدعاء لامته لما جبلہ الله عليه من الشفقة و الرحة هم فأجابه عز و 7 بأن 
قال ياحمد وما كنت مانب الطو ر إذ نادينا وقد ذكر العلياء أن هذا النداء 5 من الله عز وجل ˆ 
جانب الطور قبل أن يخلق الق بألؤعام فقال:راأمة عمد أرحمكم قل أن تسترحونى وأغفرلكم 
قبل أن تستغفروتى وأعطيكم قبل أن تسألونى»فماذكر ناممن الاعم القدمة ومسا أشبهبا تضمن 
ذلك كله هذا النداء أوزعنا الله شكر نعمه وأتمها علینا فى الدنيا والآخرة عنه فعلى ماقدمناہ منالنعم 


۰ دواطن الوضوء والخخروج إلى الصلاة 


وما أشر ا له من تلك ا مراتب السنية فیجتمع فی الصلاة المفروضة فی اليوموالليلةمع ركعت الفجر 
رالوتر من مواطن المففرة والاجابة والترفيع والتجل والقرب والت۔انی مائتاموطنو تسعة وأر بعون 
موطنا على التة سيم المتقدم فان كانت الصلاة فى جاعة زادم عمس‌مواطن من أرفع المراتب اقوله 
عليه السلام «يضحك الہ اثلاث وعد فیہم القوم «صطفون لاصلاة» والضحكمنالله تعالى كناية 
عن ترفيع العبد وإعظام الأجرله لامن قبول الولوع والطرب وقد أ كد عليه السلام هذ" العتی 
وينه بقوله «صلاة اجماءة تفضل صلاة الفذ سبع وعشرین درجة» ثم بزداد ٍل‌هذه ألمواطنمن 
مواطنالمغفرةوالرحمة فی الطمارةلاصلاة أربعةمواطنفكل ظبر (أحدها) عندإسباغ الوضوءلقوله 
عليه الام وإذا توض أ العيد ال من فمضمض فاه خرجت الخطايامن فيه فاذا استنئر خرجت الخطایا 
من أنفه فاذا غل رجہہ خرجت الخظايا من وجه حتى تخرح من تحت أشفار عينيه فاذا غ ءل 
يديه خرجت الخطايا من يدبه حتی تخرج من تحت أظفار يديه فاذا مسح برأسهخرجت الخطایا 
من رأسه حتی تخرج من أذنيه فساذا غسل رجليه خرجت الخطايا من رجليه حستی تخرج من تحت 
اور را ثانی ‏ قرلالمتوضى عندإسباغو ضوئه « أشبد أنلا إله إلااللهوحده لاشريكله 
وأشبد ار مداعبدہ ورسوله» لقوله عليه السلام فى قائل ذلك بعد الوضوء فتحت له آبواب 
الجنة يدخل من أبها شاء لإ الثالك 6 عند الخروج ا عليه السلام فانه یکتب له 
باحدی خطو تيه حسنة و تمحی عنه بالاخر ی سيئة يعنى فى الخطا إلى المسجد ( الرابع € عند الخروج 
من المسجد والرجوع إلى البیت لان له فى ذلك من الاجر مثل ماکان له أولا فى الخروج وذلك 
إذا لم برد بەغیر الصلاة وم يشرك معہا غيرها لقوله عليه السللام لايريد غير ذلك يعنى فىالخروج 
إلى المسجد فجميع ما ذكرناه من هذه المواطن المباركة ما يتا موطن وأربعة وسبعون موطنا فان 
زاد على ذلك من النوافل مثل رکمتی الضحى فله فی كل ركعة مثل ماذكرنا من أعداد تلكالمراتب 
السنية فى كل ركعة وزيادة صدقہ بقدر أعضا, جسده لقوله عليه السلام ه کل سلامی من الناس 
عليه صدقة» فذكر لهم أشياء حتی قال ركمتى الضحى نجرىءعنه فا بلغرا إلى اثنتى عشرة زادت 
على هذه المواطن قصرا فی الجنة اقوله صلی الله عليه وسلم ہ من صلی الضحى إثى عشر ركعة بنى 
الله 4 قصرا فى الجنة ار راد على ذلك أربع رکعات قبل الظبر وأربعا بعده‌اوآر بعاقبل العصر 
وآربعا قبل الءشاه وأربعا بعدها كان له فى كل ركعة مثل ماتقدم من عدد تلكالمواطن الجليلة وزاد 
له على ذلك بركة دعاء النى صلى الله عليه و سلمله بالرمة لانه علیهالسلام قال « رحماللهامرءاصلى 
أربعا قبل آربع وأربعا بعد أربع »فان زاد علی ذلك رکعتین بعد الغفرب كان له فى كل رکعة مثل 
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ماتقدم ذکرہ من 5 وا آلا اه وزاد على ذلك 7 4 272124 1 7 کت ۱ 922“ 
على فعلھا ولت ريض الشارع عليه السلام أيضا بالقول علیہا لاه عليه السلام قال تو 
ار فع مع الفر ١ص4‏ 4 و لا ۶ کد عا .4 يه السلام على شىء ٠‏ و خض عليه بالفعل والقول إلا لء ظیم الاجر 


فيه فان زاد على ذلك صلاة الأوابين وهی بین المغرب و ااعشاء وأجملها ائئی عشرة ركعة كان له 
فى كل ركعة مثل ماتقدم من تلك المواطن الرفيعة وزاد على ذلك قصرا فى الجنة لقوله عليهالسلام 
ددے_ صل بين المغرب والعشاء اثنى عشرة ركعة بی اللہ له قصرا فالجنة» فانز اد علىذلكتبجدا 
الیل كان له فى كل ركعة مثل ما تقدم من تلك المواطن السنیة وزاد له على ذلك أر بع منازلثلاٹ 
فى الحال وواحدة فى القبر فأما التى فى ا حال فأوما مارو ى عنه عليه السلام أنه قال يضحك الله 
ثلاث وعد فیہم القائم بللیل و الثاتى والثالث © ماروى عنه عليه السلام أنه قال قیام الیل 
يذهب الذنوب و یصح البدن فبذه هى الثلاث الحالية وأها التى فى القبر فلا روى عنه عليه السلام 
أنه قال وصلاة الليل تنور القبرہ فان بلغ بتبجده إلى اثنتىعشرة ركعة زادله عل‌ماتقدم‌تصرافی الجنة 
لقوله عليه السلام «من قامفى اللبل بانتی‌عشر ركعة بالله له قصرا فى الجنة» وزاد على ذلك الوعد 
ا یل متضدن التنز يل الذى لاتحصره الءةول وهو قوله عزوجل فى كتتابه ( تتجاق جنو بہمعن 
المضاجع بدعون ربهم خوفا وطمعا وما رزقناغ فقون فلا 7 نعم نفس ما اه ی م من قرة :أبن 
جزاءا ما كانوا يعملون) فمباغ هذه المواطن فىهذه النوافلالمذ كورة ستهاثةموطن وثلاثةوأر بعون 
موطن وزيادة تنويرالقبر وثلاثة قصورفالجنة و الوعدالذ كو رف التنزيل فيجتمع بین النوافل الذ تورة 
والفرائض التقده2 الذكر من هذه ا مو'طن الجليلة تسعماٴة موطن وسبعة عشرموطناعدا القصور 
الذ کورة وتنوير القبر والوعد ا میل فطوفى لمن أشغل باله بتحصیلبا وكان من الوافین فیا ولهذا 
العنی قالعليه السلام وك بالعبسادة شغلا» فان وق الخفلة عنها خر تلك المواطن الجليلة وبا ھا 
من خسارة أعاذنا اللہ منذلك و كان من أحد الا قسام الثلاثة المذهوءة لان ااصلی قد قسمه الفقباء 
إلى أزبعة أقسام واف وساہ ولاه وجاف فالوافى هو الذى وق‌ما أريد منه منالأقوال والافعل 
ادال عل ماتقدم والساغی هو الذی يدعابا ویسپو عناق قله نها واللاهی هو ااي 
يلهو عنما بغیرھا وهو مع ذلك ید أنه فيها ومثالہ ماروی عن النى صلی الله عليه وس آنه رأیر لا 
يعبث فیل تہ وهو يصلى فةالعايه الصلاة والسلام «لو خشع قلبه و سار اماک هو 
الذى ل بأركانها ومثاله ماروى عنه عليه السلام فى حديث الأعرایی ا مشھور الذى أخل بأرخان 
الصلاة فقال له عليه السلام ءارجع فصل فانكم تصل» وقد حض عز وجل عل تو فیتہاوا حافظة :یبا 
فى كدتابه أعنى على توفيتها ما فرض فيواوسن وشرع فقالءزمن(قائل حافظواعلىالصاوات)ر انحا نظة 


7 حكاية بعض الصحابة حيث افتتن فى حائطہ فتصدق به 
عليها هی‌توفیتها عاشرع فها م نالآدابوالقرآءة وا حضور وغیرذكعاقد ذکروقد قال علي هالسلام 
فى المضيع ھا أولبعض مافيها ما أشر نا إليه«أسوء السرقة الذی یسرق صلاته,وقال عليه السلام ق 
الالتفات فيا تلك خلسة ختاسها الشيطانمنصلاةأحدكءوهذا الالتفات على ضر بين حسی ومعنوی 
(فالحسى)هو الالتغات إلى ثیء یشخل عن الصلاء کا حك عن بعض الصحابة حسبن کان يصلى فى 
حائط له فطار دسی فطفق پتردد يلتمس مخرجا فأعجبه ذلك فجعل یقبعہ بصره ساعة ثم رجع 
إلى صلاته فاذاهو لایدری 1 صلی فقال لقد أصابتى فى مالى هذا فتئة فجاء إلى رسو لاله صلیقه عليه 
وسم فذكر له الذى أصابه فى حائطه من الفتنة وقال پارسول اللہ هو صدقة الله فضعه حيث شثت 
ومثل هذا حکی عن غيره أيضا فى زمان عنمان رضىالله عنه فرؤلاءعرفواماضيءوافجبروا الضياع 
الذى طراً علیہم أن خر جوا عن <وائطهم وجعاوها صدقة للدعر وجل وأما اليومفقد کثرالضیاع 
بغير جبر للجبل ما قد ضیح (والمعنوی)علی ضر بین ماض ومستةبلفالالتفات إلىالماضى أعظم خسارة 
۾  .‏ الماضى لان بالالتفات إليه تقع خسارة ا حال فیکرن خسران ان ومع ذلك فان ما مضی 
لذيرجع والالتفات إلالمستقبل تضرح حاصل لمكن قد یکون‌وقد لا یکون‌والاشتغال با لحال و ترك 
الإلتفات حساومعنىمن کل الو جوہالاقدمة محصل‌منه ثلاثةوائد وهی جبر ا ماضی واغتنام ا حاصل 
وصلاح فى المستقبل أعانناالته على ذلك عنه لإا ثم نرجع € الآن لان ما اشترطنا أن ذكره بذلك 
أخيراً من ببان اس حکمة فى اختصاص الاسمين الجليلين من بين سائرالآسما, الجايلة ‘هذه الصورة فى 
0 الموضع المخصوص منبماوهما الرحمن الرحم فنقول وا ال:عان اختصاصہما بذلك لوجوہ 
لإ الأول ) إن امد لله رب العالمين إذا فہم على ماقدمناه يقتضى الهيبة والاعظام وملك یومالدین 
بقتضی الخوف والارهاب (والرحمن الرحيم) أحد الاسمين منہما يقنضى الاجابة عند السؤال 
والآخر بقتضی الغضب إن ترك السؤال على ماذکرہالعلماء ففصل عزوجل ہہذین الاسمین ا جلياان 
اللذين هما أبلغ شىء فى الرجاء بين الاسمين الجليلين المتضمئين للبية والاعظام وا جوف والارهاب 
رفقامئه عزوجل بعبيده ولطفا بهم (ألا يعلم من خلق وهواللطيف ابر )لاه لوكانت تلك‌الاسمین 
الجليلين اللذين لابيبة والاعظام متصلينبذكر الاسم ين اللذین للخوف والارهاب لكانا للضعيف 
الحاضر يا لاحد أمرين متلفین إما أن يتفطر كيده من شدة الخوف وقد روى أن كثيراً من 
الفضلاء ماتوا من عظيم الخوف الذى توالى علیہم وإما أن ببق للخاطر شىء من القنط لعظيم 
أمرما بدل عليه معنی تلك الاسهین وذلك من أ كبر الخطر لقولہ عز وجل إخبارا على 
سات نبه عليه السلام دلو كنت مہجلا عقوبةلعجلتها على القانطين من رحتی»( الثانى ج أن 
القصود من العبید الخوفی والرجاء معاً لقو له عليه السلام «لووزن‌خوف الوءن‌ور جاژهلاستو یا 


لملف الله بعباده ۲ 
کال الامان وهو تساوی الخوف والرجاء على ما تقدم فکان الا شداء أولا .بالتعظیم 
والاجلال لحق الرو بة الذى یقتضی التقدیم ثم عقب ہالرحمن الذی يقتضى الرجاءثم بالر حیم 
مبالغة فى قوة الرجاء لطفا بالعبد لاستقبال ما يرد عليه من. الخوف لمقتضى الاسم الا بعد مع 
التذكار بيوم الدين ( الثالث © أنحقيقة وصول الرحمة للطالب إنما يتحقق وصولها إليه بقوقمن 
الراحم حى عنعه إذ' ما قبلا و إذا مابعدها فکان توسط الاسمین الجليلين بين الاسمین العظیمین 
تحقیقا فى إيصال الرحمة لطالبها لان رب العالمين لعظيم قدرته يمنعه کل ضرر فى هذا العا م وملك 
يوم الدين لعظيم سلطانہ عنعه کل ماف ذلكاليوم من الاذى فتحقق بذلكمنسعالاذى أولاوآخرا 
بشمد لذ لكقولهتعالى ( فتوکل على العزیز الرحیم) ( الرابع ) إنه لما أريد من العبیدحقیقةالاخلاص 
والصدق عند قوم إباك نعبد وإياك نستعین جعل هذا الاسم الجلیل أ ر هذا الاسم العظہ ملک 
محصل منهم‌عند النطق ياياكنعيد حقيقة الاخلاص لا نه يأنى آثر تکس امس مد 
والخوف وجب لاصدق والاخلاص ولو كان آثر الرحمة لكان كثير من الناس لامحصل منیم 
الاخلاص فهذا الموضع لان الرحمة توجب الرجاء والطمأ نيئة وقديكون معہااخفاةلقلیل الحضور 
لانه لايثيت عند الرحمة والنعمة إلا الفاذ وقد قال على بن أنى طالب رضى الله عنه ابتلينا بالضراء 
فصبر نا ایا بالنراء فر نصبر لآن الغالب من الناس إذا | بتلوا بالضراءرجعوا إلى اللہ تعا ی بالصدق 
والاخلاص واللاً والضر اعة فان ابتلوا بالسراء قل الواقف منہم هناك على ماأريد منه‌من‌صدق 
الاجأ والاخلاص ومن وقف فى ذلك‌القام ف والصدي قالذىلاشكفيه ( الخامس) إنه لمأن كان 
الا معان الجلبلان أحدهما يقتضى الاجابة إذا سئل والا خر یقتعضی الغضب إذام سل و علرعزو جل 
أن فى عبیدہ من الضعف محیث أن تقعمنهم الغفلةغاليا فى هذا الموطن [مالخوفی اولرغبةأوارجاء 
أو لتسليم أو لذفلة جعل عز وجل الدعاء متلوا وأقامه مقام الدعاء الحقیقی ثم أجاب عز وجل 
عليه فقال ولعبدى ٠اسأل‏ للا ةو تيم هذا الخير العظیم ولثلا يتناولهم الغضب لعدم سؤاهمفان 
إلى هذا اللطف العظيم والنعمة الشداملة وقد قالالنى صلی اشەعليہ وسل «من هم الدعاء فقد فتحتله 
أبواب الرحةء فلم يكل الله عز وجل هذه الآمة لتفسباق تح هذا الخیر العظيم بل فتحه للحم بفضله 
ثم بعد هذه التلاوة شرع الشارع‌علیهالسلام پرا انا 0 وال العبدآ مین بعد ختم السورتفزادم 
دعاء حقية.! وضمن طم بالشرط الذی فيه الففرة لان کل «ؤمن ف اللغة داع ثم :بعد هذا نحتاج 
۱ أن نشير إلى.ثىء من فضائل هذه ااسورة ول فضلت على غيرها من السور ولم سميت بامماءاجملة 
وغيرها من السور اسم واحد فتقول واه المستعان إا سمیت باسماء جملة لآن طامن الخصائص 
و ۲۷ - ثالث ببجه » 


۰ اساد سوه الفا 
والا فضاية ماليس لغيرها فكانت أسماؤهاعديدة دون غيرها لان حكثرة الاسما. دالة على فضل 
السمی إما مطلقا أوعسلى جنسه ولذلك سمی النی صلی الله عليه وسل بخسة آسماء وقد قال بعض 
الغلماء إذا تتبع القرآن وما جعل اللہ تعالى له فيه من الاسماء والحديث وما جعل هوصل الله عليه 
وسل لنفسه فيه من الاسماء نا تبلغ إلى نحو امائة إسم وضیرہ من الأنبياء علیہم السلام ليس لهم 
غير إسم واخد لانه عليه السلام صاحب اللواء والمقام الحمود فکان كشة آسمائہ لاجل عظم 
قدره كذلك أيضا كثرة اسا الله عزو جل لانه لیس له ثىء افك نت أسماه لا رشبہہاۂ لے 
وغظمرا یشم د لن لك ماروی فی اللا ثرمن الدعاءحيث قال واللهم [نىأسأ لك باسك الا عظم و بكل سم 3 
به نفسلك أنزلته فى کتايك أوعلمته أحدامن خلقكأواستأثرت به فی مکنون غببك» ا عليه 
الصلاة والسلام فدل بمقتضى أنه لما أن كانت الذات الجايلة لاتلحقہا الاوهام فكذلك كثرة 
اا تعالى لايلحقها ال وهام ولايتوممتوثم أن هذامعارض لقوله عليهالسلام«إنلله تسعة و تسعين 
اسا منأحصاها دخل ال جنةء لآن إحصاء هذا العدد المعلوم جعل سیا فى دخول الجنة لا أنه ليس 
ثم من الاسماء غبرها فلا تعارض ثم نرجع إلى ذکر أممائها ونبين معانيها فقول قد سميت بأم 
المرآن والفاتحة وا مد والسيع المثانى والقران العظيم 

فاماتسميتها يأم الق رآن‌فلو جوہ الول € أن لفظهاءل قسمین(فر اد تدتعال بالالهيةور 00 
لعہدہا من وإذاعظا مالعبد مولاہفہورحةمن اله له لق ولهعزو جل إذكرو أذ کر کم والذکرمن اللہ تعالی 
لعبده رة کاقد تقد م و قدقالعزو جل على اسان نبيه عليه السلام«منذ کر یف نفسه ذ کر تەی نفمی ومن 
ذ کرنی‌ملاءذ كر ته ف ملاءخیر من ملا فاذانعاق فما بالامظ الذى يقتضى الا یة والعرادةفبوإقرار لح قالله 
ای على عدادهو إذاوقعھذاالاقرارعلی حقيقته وجيت إذذا لك اجنه لصاحبه بمقتضى الو عدا یل لانالنی 
ص اللہ علیەوسلم قال« حق‌الله عباده آن رہ ہدوہ ولا یشترکوابه شيا ثم قال وحق العبادعل الله [ذافهلو ۱ 
ذلك أن لا بعذب من لایشعر كب شيا لكن بین حقالر بوبية وحق العبودية فرق وهو أ نحقالر و یقواجب 
حتم قدلزم وخق الغبوديةخق تفضل لاو جوب وباقالسورة وهوطلبالهداية إلى ااصراط المستقيم 
فدعاء مرجو الاجابة لمقتضى الوعد ا یسل لقوله عز وجل على لسان نبيه عليه ال لام ولعیدی‌ما 
U 7‏ وکانث خيرا کہا والته عز وجل یقول فى كدتابه (وانزلمن‌القرآن ماه وشفاءورحة للومنین) 
رة قد تقدم بیانہا والشفا, قد ذکرفی الحديث وهو حين أرق أحد الصحابة با فشن المرق با 
فلا أن أ خبر الراق النى صل الله عليه وسل قال له النى صلى الله عليه وس من آخبرگ ببذا أني) 
أرقية ولیس فما ذکر للكافر ولا للمناققين ولاللوعد ولاللعقاب لفظ منطوق بهإلاخي ر كلها والقرآن 
إا آنز ل رخمة لللؤهنين فاستحقت هذا الأسم عفتضی ما تضمنت من اشتقاق اسم الرحمة لان‌الام 


دان فضل سورة الفاتحة وما اشتملت عليه ۳۱۱ 


. توصف بالرحمة ولذلك أعطرت ما الحضانة ول تعط للاب لے الثاتى ) آنبا تضمنت عضمونبا 
جمیع ماق الکتاب العزیز من الوعد والوعيد والامثال وغير ذلك بیان ذل كأن لفظ ال دیتضمن 
كل ماف الکتاب العزیز من التحميد والشكر لان الخد أعم من الشكر على الصحیح‌من الاقوالاتى 
بالافظ العام الذى دل عل هائين الصیختین حیث وجدتا ولفظ ارنه تضمن کل مائٹی الک اب ٭ن 
ا الترفيع والتعظيم لانه قيل أنه اسم الله الأعظم ولفظة ربالعالمين تتضمن کل مافى الکتاب 
من ذكڪر با فى أسمائہ سبحانہ ويدلعلى العوالم على اختلافھا وخالقہا والمتصرف فما ر إظہار 
مافما من المكة والامثال وغير ذلك ولفظة ار جهن اارحیم بضمن کل ماق الکتاب العزيزمن 
المغفرة والر <4 والانعام و العفو والافضال وها أشيه ذلك ولفظة مالك وم الدین تضمن کل ما 
۲ الكتاب من ذكر الآخرة ومافيها وتلك الاھوال والنعيموالعةاب ولفظة إياك نعبد يتضمنكل 
ماف الكتاب من أنو اع التعبدات والافراد لله عز وجل بالالهرة والاذعان لاله و لفظ إياكنستعين 
يتضمن کل مافی الكتاب من طلب الاستعاءة وذكر الاضطر ارو للجأوالمْكنة والافتقاروماأشيه 
ذلك ولفظة [هدنا الصراطالمستةيم يتضمن کل ماف الکتاب‌من طلب مدای إلى سبل ا یر والارشاد 
إلیہا وما آشبه ذلكو لفظة صراط الذین آنعمت علیهم یتضمن كلما فی الکتاب من‌ذکر الخصوص 
والمرضىعنهم و المعفو عنم وأهل السعادةو طر قم وما "طم وحاشم و ماآشبه ذلك ولفظة غير الغضوب 
علہم ولاالضالين یتضمن کل‌مافی الكتاب من أنواعالكفروالخالفات وما لم وحالمم وماأشبه ذلك 
فاستحقت أن تسمی بالاملا بيناءفىهذا الو جه و ماقبله أمافكا نأمالثىء أصله ( الثالث > أنها توب 
ف العبادة عن غيرها ولا شوب غير ها عنمأ لةولفعليه السلام و کل ر كع ل را فما ہام القرآن 
فہی خداج فہی خداج فری خداج غير تمامء اہ ھت أن سی بالام انها تلوب ف الصلاة عن 
غيرها ولا ینوب غيرها عنما فہی أعلا 6 يقال أم الرأس أى أعلا الرأس «الرابع 6أنهاأنزات 
أولا على بعض الانياء والرسل أحدهما نوحوالآخر فاظن آدمعليه السلام ثم رفعت حى أز لت 
على النی صلى الله علیەوسلم فاستحقت أن تسمى بالام لجل نزو لا أولا کا سميت مکہ أم القرى 
لأجل آنبا خلقت أولا ثم دحيت الارض من تحتہا فاستحقت هذه أن تسمى بالام لاجل خلقبا 
أولا واستحقت هذه أن تسمی بالام لجل نزولہا أولا ۱ 
وأما تسميتها بالفاحة فلو جوه 0 الأول 4 آن ۳ استفتح الکتاب العزيز ف التلاوة عهتضی 
وضع المصحف (الثای ) أن بہا امتحقت تلك الخس كنوز وئیل مافيها من الخير على ماأشرنا 
إلبه قبل لإ الثالث © آنبا فاتحة لظلم القلوب وشرح الصدور لما ہا من اليك ووالعبر لمن اعتبرها 
وماحصل بها من.قوة الا بان عند تلاوتها مع تدبرها ‏ الرابع 6 أنہا فقس من اللہ عز وجل على 


۳۲ من فضائل سورة الفاحة 
نيه عليه السلام وعل آمته لقوله عليه السلام وهی السورة الثى أعطيت أى فتح على ما 
١‏ الخامس ) أن با تستفتح الصلاة لقولهعليه السلاملای: کف تق رأ 3 ستفتحت الصلاة قال 
فقرأت عليه المدته رب العالمين حتى آتبت على آخرها 

وأما تسميتها بالجد فلوجوه ( الأول ) أن وما ا مد فسميت ما استفتحت به فأشبپت 
فى هذا الاسم غيرها من السور لسبح وص وق وما آشبه ذلك لإ الثانى ‏ أنكل آرة منها نعمة 
على مابيناه والنعمة توجب‌الشکر وأعلا الشكر ا مد على الصحیح فسميت حدا لمقتضى ا حد علیہا 
١‏ الثالث 6 أن تلاوتها توجب للعبد امد عند مولاه لقوله عز وجل على لسان نبيه عليه السلام 
حمدق عبدى لإ الرابع ) أن العامل مقتضاھا یکون 1 حاله فى الحال واا ل 

وآماتسمیا بالسبع المثانی فلوجوه لإ الأول € آنها سبع آیات وکل آية من‌اخیر بذاته ها تقدم 
اكلام عليه لقوله عز وجل على اسان نيه عليه انیم حمدلى عيدى وأئی على عبدی ويجدلى 
عبدى وهذا بینی و بین عبدی ولعبدی ماسأل وهذا لەہدی ولعبدی ماسأل جواباً منه عر وجل لكل 
آية منها فسكانت خيراً نی سبع مرات أى أعيد خير علىخير سبع مرات ( الثانى) أن كلآية منها 
مثناة لأنالعيديثنى على المولى والمولى يثنى على العبد وهی سبع آيات ووقعت اتل لتلك السبعآيات 
بین العمد ومولاه مقتضى اد بث الثالث € أنہا سبع مقسوهة بین اثنين على مقتضی الحديث 
لقوله عزوجل عل لان نبیه‌علهالسلام قسمت الصلاةبينى و بينعبدى (الرابع ) إن تاليباكانالخير 
له مثنى على طریقین من طريق الثناء عليه ومن طريق الاحسان له فأما الثناء فاقولہ عر وج ل حمدنى 
عبدى إلى آخر الحديث وأما الا حسان(لیہ فلاان الله عر وجل إذاحمده عبده‌عل یمه بهعليه فالثناء 
من الله تعالى دال على الاحسان فكان الخير فيها مثتى بالقول والفعل لا الخامس ) فان قراءتها 
فالصلاة مثناة أى :عاد فى كل رکعة 

وأما تسميتها بالقرآن العظم فلوجوه لإ الأول © أن فما التعظم من وجهين تعظیم الرب 
وتعظيم لنزلة العبد فأماتعظيمالرب فليا فيها مناد والثناء والتعظیم والتحميد له عز وجل ودو 
أهل لذلك وأما تعظيم مثرلة العبد فلما نال بتلاوتها من كثرة الاجر ورفع المأزاة ند الرب 
عز وجل ( الثانى) أنها دلت مع قلة آباتها على هانقدم‌من تلك الک:وز ومعانى الکتاب العزیز 
كله على ماتقدم يانه ( الثالك) أن الله عر وجل قد أعد لقار ہا منالخیر والنعمة مالايكيف 
عقتضی الحديث التقدم للانہ إذاكان الله عز وجل بثى على عبده فأى نعمة وخير أعظم من ذلك 
وقد نص ءزوجل ذلك على لسان نببه عليه السلام حينيقول لا هل الجنة « ياأهل الجئة هل رضیتم 
فیقولون‌پاربنا ومالنسالانرضىوقد أعطيتنا مالمتعط أحدا من خلقك فيقول عز وجل أعطيك أفضل 


اقسام ف العبادة ۷۳ 


سرت 


. من ذلك فيقولون ياربنا وما هو أفضل من ذلك فیقول أحل علي رضواففلا أسخط عليك بعده 
أبداء والله عز وجل إذا أثتنى على العبد فقد رضی‌عنه ولاأفضل منذلك عقتضىالحديث فاستحقت 
أت تكون عظيمة لاجل ذلك (الرابع > أنه لیس فى القرآن‌سورة أقوى ف الرجاء منہابسبب 
ماتضمنه قوله عزوجل ولعبدىماسأل ف نأعطى الاعانة والهداية إل الصراطا مستقیم با خبارالشارع 
عليه السلام والخبر لا بدخله‌نسخ فحقیق أن یکون ‌عظما ( الخامس 6 أنمافيها من اد لله والصفات 
بتعظيم الله عز وجل ومافيوامنطلبالهداية والاستعانة رمنة انه تعالى بذلك على عبده دال على تعظیم الرب 
عز وجل فكان نصفها تعظيم بالنص وباقيها تعظيم بالضمنلان منعطاؤههذا القدرمع استخائه عن 
المعطى لهو عن غير دال على تعظيمه فاستحقت ذلك الام لا جل‌هذاا یلو ثم نرجع )الان نبين كن هذا 
الخير كله من العبيد أعنى ماتضمنته السورة من ااخير العظيم الذى أشر ناإليه وما تضمنه قوله عزو جل 
ولءيدى ماسأل هل هوعل الع.وم أوعلى الخصوص فظاهره العموم ومعناه الخصوص بدلیل أنه 
لوكان ماتقدم لكل مصل مادخل أحد من المصاين النار وقد صم أنهم يدخاونبالقولهعليهالسلام 
ومنل تنہہ صلانه عن‌الفدشاء والشکرلتزده من اللهالا بعدا» ولقولهعليه السلام«الصلاة إلىالصلاة 
حكفارة مابينهما ما اجتنبت الكبائر » ولقوله عليه السلام « إن النار تأ كل ابن آدم كله 
إلا موضع السجودہ فدل مجموع‌ذلك أن بعض المصلين يدخلون انار واللاحاديث فى هذا المعنى . 
كثيرة فدل ذلك على أن الافظالمتقدم والخير على الخصوص لاعل العموم و إذا كان ءل الخصوص 
فنحتاج أن نبين صفة هذا العبد الذی يطلق عليه إسم الخصوص فقول قد بينه عز وجل فى كتابه 
حیث قال (إنعبادى ليس لك عليهم ساطان) فصاحب هذهالصفةله الخبرات‌الذ کورة کلہاوغبرھا 
و علامته اتباع الكتاب والسنة لقوله عز وجل (ور "۳ وسعت کل‌شی. فسأ كتا للذ ین تقون 
ویو تون الزكاة والذينمم با یاتنا بومنون الذين يتبعون الرسول النى الای الذى دونه مکتوبا 
عندم فی التوراة والانجيل بأمرهم بالمعروف و ينهاهم عن الکر وح لهم الطیاتو حرم عليهم 
الخبائث ويضع عنہم اصهرهم والاغلالالتى كانت علیہمفالڈین آمنوا به وعذروەونصر مواتبعوا 
النور الذی أنزل معه أولئك هم الفاحون) وضده ئيس له فيها نصيب لةولهعليه السلام لم تزدهمن 
اله إلا بعدا وبقى الثالك وهو المتوسط وهو الذى شاب عساه بدخل فی عموم قوله عز وجل فى 
کتابه (خاطو ا عبلاصاا وآخر میثا) ولهذا الصنف كانت وصية النىص الته عليهوسلم حينطلبت 
منه الوصية فقال عليه السلام وصل صلاة مودع» لان الخصوص لنقدی الذكر فى كل حال هم 
حاضرون باینون وا خاط هو الذى عض على الحضور والاقلاع ما كان یله والاقبال بکلیته 
على مولاه وقوة الرجاء فی فضله لان الودع ببدنه معأهله وكليته حيث ہومتو جہفاذ لك ندیه الشارع 


4" انكار المشركين للاسراء وطلمهم الدلبل منه عايه السلام 
عليه اسلام لعل أن تحصل له هذه الصفة ہنا فيوافق قولہ قول ا ملا کہ فی الصدق والاخلاص‌فننال 
المذفرة بمتضمر. الوعد اميل لقولہ عليه السبلام غفر له ماتقدم من ذنبه جعلنا الله من من عليه 
بالمغفرة وأسبابها وأ لحقنا بالخواص من عباده بلا محنة فلا"جل ما احتوت عليههذهالعيادة ما آشر نا 
إليه خصت بالفرض هناك والله 2 ثم نرجع الآن إلى استنباط الاحكام من لفظ الحديث على 
ماقررناه أولا ۱ 

الوجه الخامس وا خسون : فيه دايل على فض ل النى صل الله عليه وسل علوهنزلته عندربهعزوجل 
إذ أنه فرضت عليه الصلاة فى موضع لم باه ملك مقرب ولانى مرسل وقد جاء فى رواية أخرى 
أن جبریل عليه السلام لما أن وصل معه إلى مقامه الخاص به قال له یامد هذا مقامى لااتعداه 
ها أنت وربك فرج علیہ السلام فى النور زجة واخترق من الحجب ماشاء الله تعالی وانتبى حيث 


أريد منه وهذه مزية لم تكن لغيره من ا خلوقین 
الوجەالسادس والخسون : فيه دلیل عل أن النىصل اللهعليه وسل كانمتيقظا فليلتهتلكولميكن 
بين النائم والیقظان کا أخبر به أولا لان الصلاة قد فرضت عليه هناك وم يتعبد الله عز وجل هذه 
الأمة بالمرائى أعنى إذا وقعت الرژیا لغير نی من الا ياء علیہم الصلاة والسلام وأما إن كانت من 
نی فیتعین التعبد بها لان ریا الأنبياء وحی إذ أنهم معصومون فى النام كمصمتهم فى البقظة ول 
یکن‌النی صلی الته عليه وسلم من لایوحی إليه فى النوم وإنما قال النی صلى الله عليه ولم أولا أنه 
كان بین النائم والیقظان ليبين الال التی كان عليه السلام فيها حين أتته الملائکہ لا أنه بقی كذلك 
حين الاسراء به شهد لذلك (نکار تاش کین عليه صلى الله عليه و سل و طليهم منهصفة بيت ادس 
حين آخبرهم بأنهسار إليه فلو كان إخباره علي هالسلام بأنه رأى رؤا م بقع منہمالانکار لاآخبرهم 
به ولاكان یکون له فيه معجزة إذ أن سائر الذاس یکون ناما باد وسره جول فى بلد آخرفليا 
أن وقع مر المشركين الانكار وطلبوہ بالدليل على ماادعاه أجابهم عليه السلام ما سا"لواعنه 
بغیر زيادة ولانقصان وقال للمؤمئين إنه رفع إلى بيت المقدس فکنت حين یساٴلوی عنه أنظر 
إلى البيت وأقول شم لانه عليه السلاملم يكن مضيه إلى البیت لنظر جزئيات فيه وإنما كان لوجه‌ما 
کیا آخبر به م ساله الشرکون عن جزئیات لم يكن عليه السلام التفت إِلیرا فرفع له حتى عاين 
کل مایسئل عنه وأجاب به ورفع البیت إليه حتمل وجوهاً وهی مثل الوجوه التى تقدمت 
اميك اشن ۱ 
الوجه السایع والخسون : فيه دليل علي أن الله عز وجل إذا أراد ظہور الح-ق جعل من خلقه 


یثقوی ا حقو يظبر بسیب انکار المنكز له ۳۰ 
۱ و 0 
من یعاندہ وپر ید إخاده حتی کرت ذلك سيا اظہورہ و ضاحه لآنه ما أن 0 النى صل 


لله عليه وسلم بالاسراء صدقه المؤمنون ابتداء من غير حث ولاسوال کا قال أبو بكر رضى الله 
عنه حين قبل له إن صاحبك ادعی أنه عرج به البارحة إلى مكان کذا وكذا فقال أوقالها فقالوا 
نعم فقال الامر كذلك فلوبقى الامر كذلك لكانالشك يدخل مع بعض المتأخرين من المؤمنين 
الذين ايست شم تلك القوة فى الا مان فلا أن أراد عز وجل إظهار ذلك حتى لم ببق فيه توم ولا 
احتمال جعل الاعداء سببا للبيان والايضاح لآن بسوالهم حصل الع القطعى أن مارأى علي هالسلام 
فى الیقظة لاف ا نام لانہم سألوا عن جزئيات فی بيت المقدس کانوا يعلمونها وم یعلیون أنه عليه 
السلام ل يكن قط دخل بيت المقدس فلبا أن أعلههم بها تحقةوا أنه أسرى ب إلى بیتالمقدس قتصحيح 
البعض‌دال على تصحيم الكل وهو باق الاسراء فسكان ذلك سيا لتقوبة إيمان او منین ولمن تم الله 
عز وجل له بالسعادة من ااشر کین فبان له الحق بتلك الآية زع عنش ركه وأسلم ومنهذا القبیل 
أيضاطلبهمنه علیەالسلامانشقاق القهرومثل ذلك طلب فر ءون من موسی عليه السلام البق وکذاك 
جمیع الا نبياء علييم السلاممع أعهم هذمعادةأجراها اللهتعالى أبدا لمم بظبر الق على أيديهمو يو ضحه 
٠‏ بسي ب أعدائهم وهذافياظرمن حك العادةا لجار ية م ناللهعووجل.مأنهعز وجل قادر على إظہارالحق 
وبیانه من غير منازع فيه ولامتو قن 
الوجه الثامن وا لخسون , لقائل أن يقول لم سرى به عليه الصلاة والسلام من يبت المقدس ول 
اش دا اتی هى أشرف البقع مقتضی الأحادييث لإ والجواب کہ أنه إن قلنا أن ذلك من 
اللہ تعالى +-كمة 'ستأئر مها فيجب الاءان به کیا ورد امبر به‌من غير تدلیل ون قلنا إن الحکمة 
ف ذلك معقولة ید حتاج إلىابدائها فنقول ھی و اشأعلٰلا ذ کرناه آنفا وه وآن یکون ذلكدالاعل 
صدق النى صلی الله عليه وسلم لانه لوعرج بہ۔علیہ الصلاة و السلام‌من مكةلكان الکفارینکرون 
مایدعیه ولابجد مايستدل عليهم وياحق بسبب ذلك لمن ضعف إعانه الشك فلا آن‌آسری به عليه 
الصلاة والسلام لذلك الموضع وسأله الاعداء المننكرون عن جزئيات فيه انوا يعلمونها وهو عليه 
السلام لم يدخله قط حتى یعلم الجزئيات التى فيه ثم أخيرم علیہ ااسلام فی ا حال بكل ماسألوا عنه 
فكان ذلك أ كبر آية على تصدیقہ عليه السلام فيا ادعاه مخلاف أن لو کان الاسراء به عليه السلام 
من موضعه الذى كان فيه لان البشر ليس له معرفة بالعسالم العلوى حتى یعلبو | مافيه فيسألوا عنه 
ولىوجهثانأيضا وهو أن بيت المقدس ہو القبلة الاو لی وهو من أحد المواضع التى تعمل ا مطی 
اليه فجمع له الاسراء من القباتين واجتمعت له فيه الفضيلتان 


الوجه القاسع وا خسون : قولہ عليهالسلام لإ فأقبلت حتى جثت مومى ) إلى آخر الحديث فيه 


۲۹ أصردة موسی و خدمته لينا و ۹ غايبما اأسلام 
وجوه (الار لک فيه دليل على أن ع التجر بعلم زائدعل العلومو لا یقدر على تحصلیہا كثة الما م 
ولا یکتسب‌الابا أعنى بالتجر بة لان النى صل الله عليه وسل هو أعلم الناس وأفضلبم سيا الآن 
الذی هو قريب عبد بالکلام مم رہہ عز وجل ووارد من موضع م بطأه ملك مةب ولانی‌مرسل 
ثم مع هذا الفضل العظيم قال له موسى عليه السلام أنا أعل بالناس منك مم أعطاه العلة الى 
لأجلبا كان أعلم منه بقوله عالجت بنى إسرائيل آشد المعالجة فأخبره أنه أعل منه فىهذا العلا حاص 
الذى لاب خذ ولايدرك إلابالمباشرة وهی التجربة 2 ای ) فيهدايل عل‌جواز اک ماأجرىالله 
عز وجل صکمته من ار تباط العوائد لآن موسی عليه السلام حکم عل‌هنه الامةبا نبا لاتطيق ذلك 
وذلك سبب‌ماآخبر به وهو أنه عالج بی اسرائيل ومن تقدم أقوى وأجلد من یاٴتی بعده أخبر 
عروجل بقوله ( كانوا أشد منهم قوة وأثاروا الارض وعمروها أ كثر ماعمروها) فرأى موسی‌علیه 
السلام أن مالاعمله القوى فمن باب أولى لاعمله الضعيف بعد فحکم باثار الحکمة فى ارتباط 
العادة مع آن‌القدرة صالمحة لان عمل الضعيف مالاحمل القوى ( الثالث 6 فيهدليل علىفض ل النى 
صلی الله عليه وس وعلو شرفه إذ أن مومى عليهالسلام فلا نبیاء عليهمالصلاة والسلام على ماعل 
من الفضل وعلو القام وكلامه هنا خدمة للنى صلی اقه‌علیه وسلم ولآمته الرابع ) فی‌دلیلعل‌آن 
ا عليه السلام ولا حبن صعود النى صلی الله عليه وسلم لم يكن إلا للوجه الذى أبديتاه 
لالذيره لانه لوكان لغیر ذلك لبكى حين رجوع النی صل اللهعليه وسال أولسكت ولكنه قام فى 
الخدمة والاصيحة للنى صلی اللہ عليه وسل ولامته فاثما إن كان بكاؤه أولا للوجه الذى ذ کرناەوم 
يصادف ماأشرنا اليه وإنما كانت هذه النفحة من النفحات ا حاصة بالنی صلی التهعليه وسل ولامته 
مقتضی المكمة والارادة تعرض أيضا هذهالامة بطلب التخفيف فصادف تعر ضهالنفحةفى موضعبا 
إذ نبا خاصة بہذہ الامة و تكلم هو علیه‌السلام ق‌حقبا فأسعف فماأراد ر 
سین إلى خس وزاد بالافضال فجعل الحسنة عشرا فى الثواب علیم! فائزالعز وجل عن الامة 
فرض تلك الصلوات وأبق هم ثوابها تفضلا منه عزوجل وإحسانا ‏ الحامس ) فیەدلیل على أن 
حق الربوية أن تعبد فلا تغفل لانه عز وجل فرض آولا خمسين صلاة واسون أن لو كانت 
لامتغرقت زمان اللیل والنہار فکان الفرض أولامقتضى ماجب منحق الربوبية مردھا عزو جل 
باطفه وحكمته إلى مايقتضيه ضعف حال البشرية السادس) فيه دلبل على رفع‌قدر النبىصلى الله 
عليه وسلم عند ربه عر وجل إذ أنه لوشاء عر وجل أنخفف أولاماخفف فالس هرات لفعل 
ولكن لما ان کان الخطاب وااراجعة يزداد بہما النبی صلى الله عليه وسلم شرفا فصل عز وجل 
ذإ مقتضى حكمته تشر يفا لنبيه عليه السلام وترفيعا لان تزداد العبودية الى الموالية وعطف 


ر ۳۹ صل الله عليه و سل يطلب التخفیف لامته ۷؟ 
جہہسہ یی جم ےھ ہش تی سے 
الموالية علیہا بقضاء حاجتھا دال على ترفیعہا لدا لانه و طلب عليه السلام أولا فی 


التخفریف را ح۔دودا لا فده 027 وء طلب نس التخفرف جملا فذقت ۴ طله 


فنی كل مرة قضيت له حاجة فتكرار قضاء الحاجات دال على رفع الئزلة ودال أیضا على فضل 
الربوبية التی لابشبهرا فضل أحد لان من له فضل من الخوقین قد يسأم عند تکرارالسو الو أجل 
العبادات كثرة السوال إلى الله عز و جل وقد نص الشارع عليه الس لام على ذلك حيث قال 
.إن الله حب الملحين فى الدعاء» وقد تقدم اكلام ق‌معنی اسمه عزوجل بالرمن الرحیم وذلك 
لادليق إلا لاله تعالى فاعطی عليه 'لسلام فى هذا المقام الذى هو أجل المقامات أجل العبادات 
0.2-0 السؤال ل السابع ) فيه دلول عسل أن من طلب من الله تعالی حاجة فقضیت له فلا 
يستحى من طلب غيرها لان النى صلی اللہ عليه وس ت-کررخمس مرات یس ال ونی کل‌مرة قضرت 
له حاجة بنفسها ج تقدم ولان الل قابل لقضاء الكل وتکراره فى طلب ال حوائج قربة إلى الله 
تعالى وتعبد کا ذكرناه آنفا لإ وف هذا دليل مم لاهل الصوفة حيث یقولون إن النعمة الكبرى 
فى نفس السؤال ومن لم ير عدم النءمة إلا فى قضاء الحاجة فذلك واقف مع حظ من 
الحظوظ لم ثقل مد لان النعمة العظمی ىلأ العبودية إلى المواليية وعطف الموالية عليمأ فقضا۔ 
الحاجة عندهم تابعة هذه النعمة لإ الثامن © فيه دلیسل على أن المرشد لوجه من وجوه المصلحة 
لایلزمہ فيه التحديد لآن موسی عليه السلام لما أن آرشد النى صلی الله عليه وسلم لطاب 
التخفیف لم عد له فى ذلك شیثا ومنه قوله صلى الله عليه وسلم إن المبتت لا أرضا قطع ولا ظهرا 
أبقى فأشار إلى الا خذ ہالتخفیف ولم عد فيه شیا لاختلاف أحو ال الئاس فى ذلك ولو أشار 
عليه السلام إلى حد ف التخفيف لكان فى حق بعض الناس غير تخفيف بالفسبة إلى حاطهم 
فعم ول عد لإ التاسع ‏ فيه دلیسل على أنه إذا تعارض حقان حق له تصالی وحق خلوق 
فالسنة فيه أن يقدم حق الله تعالى ويترك غيره لان النى صلی الله عليه وسل فی اس مرات غلب 
عل ه ماطبع عليه من الرأفة والرحمة تفلم بزل یقردد فى طلب التخفيفهم فلءا عرض لدف السادسة . 
إعظام الریو رة والانقیاد ما صدر منها قال رضيت وترك حق الغير وهو طلب زرادة التخفيف 
لا عارضه هناك کیا تقدم ولاءهء‌ترض على هذا بالوجه الذی قدمناہ وه و كثرة الا جاح لان كثرة 
. الالحاح فيه قربة مع بقاء أوصاف البشمزية والنظر إلى الاحتیاج و كثر ة الافضال من الله تعالى 
والا حسان‌وعدم السا مة هناك للفضل العميم وهذاهو حال البسط فشأن صاحبه السؤال والطاب 
فان وقع الالتفات إلى العظمة . ا چلال م یق إذ ذال إلاحال ااتسلیم و 2 والحا, کا ورد عل 
النى صلی الله عليه و سای المقام السادس ولهذا ا معنی كان عليهالسلام إذا رأى سحابة حمر و بصفر 
اا ھ ۸۔ ثالث پجه ۾ 


۲۸ حاله صل الله عليه وسل عند رؤيته لاحاب 
ويدخل ویبخرج فاذا أمطر تسرى عنه فقیلله فى ذلك فقال قوم رأواسحابةفظنوا آنہامطر فكانت 
بلاء و کف مخاف عليه السلام من نزول البلاء وقد أخبر أنه آمان لا صحایه مابقى نينهمفقالعليه 
ااسلام و أمان صدا نی مادمت ۳ :ہم وأا 25 أمان ! ۱ هقی » فلم E2‏ أن 0 ون خوفه عليه السلام 
إلا من الصفة القائة بالذات الجللة لآ رن من اسمائہ عز وجل ا نتقم والجبار فکان عليه السلام 
إذا رأى أثر مان تقم به من غیرہم تفسكرفى تلك الصفة فخافها إذاتها الجليلةو كذ لك كانعايهالسلام 
إذا رأى المطرسرى عنه لان المطر دال على صفة الرحمة فسر بلحظه اتلك الصفة الجليلة وهذامقامه 
عليه السلام ومقام اما خواص من التابعينله ل وفيه وجہ [- آخر ) وهوالذى يعم ألو اص و غير هم أنذلك 
على و جهالتعليم أن یعظم آبات الله و فرع عند ظھورھا فان ن‌اله‌عز وجل بقول(وما رسال بالآيات 
إلا نو شا 8 2 إذآ على قسمان أضحات أعوال وغير هم :أصحاب الا <والمخاط دوك 
فى کل حال عا برد عا 2 و ما بلق حاط م الذى أقيمرا فيه و وقتهم ذلك 6 کان البوصل اللہ عليه 
وسلم ف اس اله 1١‏ ۲ تقدم ومن 0 عر؛ | عرالاحوال غ که‌مادکر : ۳۹۳ وهو دوام 

ااسوال, الا دا 3 ولاجلهذا يقول أهل الصوذةمن حاله التعظيم والاجلال وش اتا یم والاطراق 
ومن حاله ا ةوالشوق فا نهالسررور و الا لفات وکل هذه ا مقامات ل علامات لایع رفہا إلاأر باہہا 
وكما ماي من هذا الاثر الیل على مافررناه 2 العاشر 4 4.3 دليل على أن من ترك <قالغير 
7 ق الله تعالى 5 بعود عليه وعلى الغير خير ۳ ترك لاتب النى صلی الہ علہہ وسم ۳ وفع 
له حال الحياء والمیة فسلم وم يطلب اازید فی التخفیف أبدل له من ذلك تضعیف الحسنات بعشر 
أمثالها والحداية إلى الاستعاة4 باللہ عر وجل ق نفس هذ والعيادة زه عزو جل جء لمن مشر وعيتهأ 
فی كل ركعة فا حة الکتاب وفبها من الحیر والفضل والاحسانماقد او نا له ويزيد عاي( الحادى 
عشر € فيه دليل على شرف النى صلی الله عليه وس وعلو قدره عند ربه عز وجل إذ أنه عليه 
السلام مادام بعالب التخفیف سعف و اجیب فليا أن و قم مه التسليم آمضی اللہ عزو جل فر دته 
فصادف اختباره عليه السلام ۳ راد الله تعا یإ نفاذہ وإمضاءه وقد نص عرز وجلعلی ذلك فى كتابه 
حرت قال (من بصع الر سول فقدأطاع اش فکل مایا مر بهعليه السلام أو يشير 4 إتماهوعن الله تعالى 
صادر کان بو اسعلة 93 بغیر واسطة قال تعالى ق وود (وماينطق عن الهوی إن هو إلاوحى بوحی) 
7 الٹانی عشر 4 فيه دليل على أن قدر اللہ تعا ی على قسمين کا قدمناہ والقدر الذى قدره‌و قدر أن 5 
لاینفذ سیب واسطة أودعاء مثل ماهوفرضه هنا للخمسين صلاتۃللانہ عز و ما أن أمر با خسن 
أو لا وسقت إ راد ته أن لا نفد ذلك جعل کته موسی عليه به السلام هنا لگ سد با لرفع ذلك والقدر 


الذي قدره کر وجا ودر اھ ذه ولا م ده راد هو فر ضه لهس صلو ات لا زه عزو جل نان ارتا 


رفع العذاب عن قوم يونس عليه السلام لرجوعبم إليه عز وجل ۹ 
وسبقت ار ادته بامضائها لم يتقح کلام مو سى عليه السلام | إذ ذاك إذ أن ذلك کانمن ااقدر ا حتوم 
وابذا المعنی أخد الفضلا, من آها ل الصوفة فى ا مسارعة إلى أفعال البر على كل الحو المع إذعام 
واسقسلامبم لرمم عز وجل رجاء منم لعل أن تكون تلك الاعمال‌سییا لرة فعما کان نازلا بم من 
القدر الذی برجم بالسبب واستسلموا وأذعنو اللقسم الآخر الذى لیس هم فيه حيلة إلا الرضا 
والتسلیم وهو القدر ا حتوم وقد نص القرآن والحديث عل ماقررناه آما الکتاب فقوله عز وجل 
(فلولا إذجاءهم با سناتضی عوا ولکن قست قلوبهم) فأخبر عزوجل أنہملو تضر عوا إليه واضط روا 
لرفعاابلاء الذى کان‌قدر عليهم وقد رمع عزوجل ذلك عمن صدرهنه مانص عله هذهالاية وم 
قوم يونس عليه السلام فانہمماآن أتاهم العذاب وأيقنوا بالحلاك رجعوا إلى ربهم عزوجل بصدق 
وإخلاص فدءوہ واضطروا إليه فصرف الله عز وجل عنهم ببب اضط ارم ما كان نازلا بہم 
من المقدور وأماالحديث فقوله عليه اسلام ہ الصدقة تزيد فى العمر » وهذا.يفسره ماروى أن الله 
عز وجل لما أن خلق الخلق جعل عمرهم على قسمين إن کان طاءما فعمرہ ذا ون كان عاصيا 
قعمره كذا قاذا ادر المرء إلى الاعمال ااصاخات بورك فى عمره وز يد فيه وكان له أطول العمرين 
فان كان العمر الذى قدر الله تعالى به إن كان من أهل العاصی أزالته الصدقة وفعل ابر إن وفق 
لداك وقد عاين هذا كثير من الفضلاء يطول تتبع حكاياتهم فى ذلك وان لم يفعل شیئا من ذلك 
كان عمردأةا اهما وطذا المعنى کان بعض الفضلاء یقولإذا نزلت فى نازلة فا لحمت فيه اللدعاء فلا أ بای 
بها فانھا ھی رحة لإ الثالث عشر ) لقائل أن يقول للم يصدر الكلام من 0 عليه السلام وهو 
آقرب من ثلالة أو جه لته ولا بو ته ولقرب‌موضعه ‏ والجواب) عنه‌آن‌مقام الخلة إنما هو الرضا 
والتسليموالكلام ف‌هذا الشأن یناف ذلك المقام و مو می علیەالسلام هو الكليم والکلیم آعطبه الادلال 
والانبساط فكلامه ہنا بالنسبة إلى -الهقربة لإ الرابع عشر € فيه دلیل لاهل الصوفة حيثيقولون 
حسنات الابرار سيئات الم ر بين لان إبراهيم عليه السلام لم تكلمفى هذا الشأن بسيب أن مقاءه 
أعلامن الكلام فلو تكلم لكان ذلك فى حقه عليه السلام سيئة بالنسبة إلى مقامه الخاص وموسى 
عليه السلام كان کلامه مما بتقرب به بالنسية إلى مقامہ الخاص به کل منهما بدلا تعداہ 
ومايشود هذ امن حاهم أعنى أهل الصوفةماحى عن بعض فضلائهم أنه أصاب الناس قحط و اشتدالامر 
علييم قتضرعإلىالله تعالی وابتہل فی تفریج الكربةفليزدالامر إلاشدة ذلك ارس إل اخ 
لديسأله الاعانة فى الدعاء للمسلمين فقال الرسول إليه للرسول قل له لوعلمت أنه خرج منی نفس لغير 
الله لقتلت نفسی فکان الدعاء فى حق هذا مما پتقرب به بنسبة مقامه وكان فى حق الاخر خطیئة 
٠‏ بنسبة مقامه ولهذا المنى يقول المتحققونمنهم «الصوف إذا تاه يبقفيه غیرقلب وربء وممزاء 


3 حديث خلق الانسان فى رطن أمه وقخ الروح فيه 
إن الصوف إذا تناهى أذ عن ما يصدر عليه من المقدور واستسل إليه راضيا بذلكمن غيراءتراض 
وذهبت عنه اافکر ة فی الدنيا ومومہا والفكرة فى الآخرة ونعيمها وعذابها سببالرضىوالتسليم 
وبقی بين یدی ربه مستسلما کا ایت بين بدی الغاسل يقابه کف شاء هذا هو حال ااتحققين 
منهم بعد توفية الاجتهاد فى کل آنفاسهم وخواطرهم فی كلأنواع التعبدات لإ الخ-امس عشر © 
فيه دلیل لاهل الصوفة حيث يقولون بأن الحال حامل لا مول لاد النى صلی الله علیەوسل ما أن 
ورد عليه حال الاشفاق على أمته بادر إلى طلب التخفیف عنهم ولم بنظر لغیر ذلك ثم ما أن ورد 
عليه حال الما اء من الله عز وجل لم لتفت لامته إذ ذاك ولاطلب شیثال السادس 0-09 
على أن الله عز وجل إذا أراد سعادة عبد جعل اختياره مر ضات ربه لاه ما أن کان النى صلی 
لله عليه وشلم بلك المنزلة العليا الى شر نا إليياجعلعر وجل اختيارهوإيثاره ما آرادسبحانه إتفاذه 
و مضاءه وهو فرض اس صاواتو ذلك تکر مال عليه السلام وترفيعا له لورجع عليه السلام 
يطلب التخفیف فلم یتحفبہ کا اتحف أولا لكان اختباره‌الفا لمقدور فلا أن اختاره وآسعف 
فى اختباره كان ذلك دلبلا على ما استدللنا عليهوءل علو منزلته عليه السلام إذ أنه مادام عليهالسلام 
يطلب التخفيف أسعف :لا أن رض ی آسعف فى رضاه فنی كل حال من طلب ومن عدم طلب كان 

اختارہ عليه السلام موافق للمقدور أعادالته علینامن بر کاته وجعلنا من خیار أمته عنه لارب سواہ 
ولامرجو: إلا إياه الم اجعل ا ت به علہنا ق‌هذا الد رث 0 الذى ا على بد ىتهد 
نبيگ الكر, م من باهر ع يم قدرتك وماأيد, ته لنام ن آنوار سر حكيتك فا تعیدت به عبادك الاؤمنہن 
فى قلو, ۱ و تقو E‏ قينا ةق أعمالناو بلغنا به الزانی وحسنا لما ب إنك 
أنت الكر يم الوهاب وص الله على سيدنا مد وآ له وسلم تسلیما 


)1( ( حدیث خلق‌الانسان فى بطن امه و نفخ الروح فيه € 
رم سہ سے هاس ۵ ۶ ۳ س0ر ہے سے سے لے 
ن عبد انه بن مسعود رضی عنه وال حدقا رول الہ 7 7 عليه به وسام وهو الصادق 
ود ت مرو اروس زرم ۱۶۵ ہہ قد 


ےہ ہے وو ا کون ع ا ملسا ودام سم عم و ۸ مسد 


ا 7 إن احدم جمع خلقه فى بطن 0 أر بعين بومائطهة ثم يكون علمة مان ذلك ثم 1 لول مضغعة 


ی سی 0 سے بط ربہر سے سرج س۶ سے سر ور مج سا ہے الم 


مدل ل ذلك ؛ ما رو TS‏ تب کله ورزقه 20" و سعید 


وه ےط و ل ھ لوسر ۔ چ 


7 رہ فيه + اوح و 7 نجل سکم ليعمل <تى 00 ۴ 2 لاذراع فو فيس سبق یه 1 55 


سس نس سر وعم سروس کا 1 و گر سن ر مر سور 


بس بعمل أهل ار ویعمل ی مایکون نه وبين انار إلا ذ .7 ع الكتاب فيعمل 
سمل ۱ أهل ا 


صفة خلق السموات والارض ۲۱ 


ظاهر الحديث يدل على حکین «أحدها) إظبار قدرة الله تعالى جیم خلق بی آدم فى بطون 
أمباتهم على نو ماذحكر ف ا حدیث والآخر سبق القدر فى الخلق ما شاء الله وإظہار ذلك عند 
اموت و الکلام عليه من وجوه ۱ 
لإ منها € آن‌قدرةالقادر لا حجبپاشی۔ من ال شباء و خذذلك من قرله عله!اصلاة والسلام ( جمع 
خلق آحدک € وم جمل لذلك علۃالماع لأ نالمرء بجامع أهاهمرارا ولایکون بیتہمامولود حتی ,شا 
ذلكالقادر سبحانەومعنی انمع‌هناه و استقر ار الاء الذىهو من اجتماعماء الرجل وماء المرأةى احم 
لان الثىء الکثیف إذا بقی وطال زمانه كان آصلح له وإذلك لا خلق اه عزوجل‌الارض والسماء 
خلق الأرض أولا ثم عمد إلى السماء وترك الارض بغير فتق لانبا كثيفة وإبقاء الكثيف عقتضی 
الحكة حسن فيه وزيادة معنو بة فلا أن خلق عر وجل السماء فتقہا من حینها وقدر فيها آموزها 
لآن السماءمن العا م اللطيف والشیء اللطرف لا حمل الہقاء ثم بعد ذلك فتق الارض ما أن حسنت 
الصنعة فيها بابقائهاتختهر فى ذلك اليو مين بیان ذلك من کتابه‌عز وجل قوله تعالى (أنك لتكفرو ن 
بالنی خلق الارض ف يومين و تجعلون له أندادا ذلك رب المالمین ٭ وجعل فیہا رواسى من فوقها 
وبارك فیہا وقدر فيها أقواتها فى أربعة أيام سواء للسائلين ثم استوى إلى السماء وهی دخان فقال 
لباوللارض ["تباطو عا أوكرها قالتا أتيناطائعين فقضاهنسبع سمواتف یو مین وأو حیف کل سماء 
أمرها) وقال فى آية أخرى ( أأتم آشد خلةاأم السماء بناها رفع سمكبافسواها وأغطش ليلباو أخرج 
ضحاها والارض بعد ذلك دحاها أخرج منها ماءها ومرعاه! ) فذكر فى الآ الاولی أن خلق 
الأرض کان قبل السماء وذكرف الآية الا خرىأن دحیالارض کان بعدخای السماء وفتقماوبحصل 
ا مع بينها بالمعنی الذى ذكرناه ولوشاء عز وجل أن رل للکل كونوا. فی لحظة واحدة ا-كانوا 
ولكن لم يشمأ سکیم ذلك لالعجز تعالى اله عن ذلك عاو کبیرا و(نسا ذلك ابظہرمن سر الحكة 
ما أبديناه ومن عظيم القدرة ماقررناه وكذلك فعل با دم عليه الصلاة والسلام حين خلقه عجن 
التراب بالماء وبقى زمانا حت اتن وصار حا مسنونا ثم صوره وبق جسدا بلاروح ما شاء الله 
تعالى ثم نفخ فيه الروح فصار خلقا آخر فتبارك الله أحسن الخالقين وقولہ لإ ثم بكرن علقة مثل 
ذلك ) آی انف بوما 
وفه دليل على عظيم قدرة الله تعالى كيف تبقی دما أربعين بوما ولايتغير ثم فى ساعة واحدة 
يصير علقة ثم یقی علقة أربعين يوماأيضا لایتغیرئم من‌حینه يعودمضغة والمضغة قطعة لحم تمضغ 
ل( وإشارة آخر ى( أن الاشیاء الرطبة إذا بقیت تغيرت وهذا الماء يبقى ذاك القدر من الزمان ثم 
یزداد صلابة بعد صلابة ضدماجرت بہ العوائد فدل بہذا أن التأثيرفى الاشیاء بالقدرةلا بغیر هامثال 


۳۳۲ كيفية إحياء ا موی من قبورهم يوم القيامة 
ذلك ما أخبربه عروجل فی كتابه العزيز حين قالله (فانظر إلى طعامكوشرا بك لم يقسنه) آی بتغبر 
لان الطعام و الشراب جرت العادة أنه إذا بقی يسيرا من د مان يلحقه التغبر والفساد وهذاعصير 
عنبه وفا کته بأقية مائة عام لم يتغير عن حاها والعظام التی فما اليبو سة والصلابة تغبرت فلماتبين 
له ما أشير به إليه قال رأعل آن اللہ على کل شی. قدبر) وقوله ۳ ببعث الله ملكا ویؤمر بأربع 
کات ویقال له اكتب عله ورزقه وأجله وشقی أوسعيد) هنا محث هل الاربع كلمات ثىء آخر 
خلاف الأربع المذكورة بعداحتمل الوجبين معا والاظبر والله 3 نا مفسرة لذلكا جمل بدليل 
أن الحديث جاء على طريق الاخبار عن علم الغیب کی بعلم الآمر على ماهو عليه فیعتبر فلو كانت 
تلك الآربع کلمات خلاف الارم المذكورة بعد لكان عليه الصلاة والسلام خبر بأى نوع هی 
هل هی ما لاتعل او هی ما تعلم أو يذكرها فى موضع آخر 6 ذکر عليه الصلاة والسلام فى نفس 
التصو بر لانه سكت عنه‌هنا وذکر فی موضع آخر وقدتندم ال۔کلام عليه عافیه کفایته 

وقولہ علیہالسلام لإ ثم ينفخ فيه الروح ) فيه حثو هو آن‌بقال هل‌هو عل‌ظاهر اللفظ أن الروح 
لاتکون إلا بسد النفخ فیکون النفخ سيا له کیا کان الماء سیا لافخارة : أويكون مع النفخ باعل 
احتمل الو جہین معا والظاهر أنه يكون بالنفخ وان‌النفخ سیاله کا کان ا مال سيا للتجارة بدليل قوله 
تعالى (ونفخ فى الصو رفصعق من‌ق‌السه‌وات ومن فالأآرض! الامن شاءاللهثم نفخفیہ أخرىفاذامقيام 
بنظرون)فجاء رجوعالآروا حإلىالا جساد آخرا بالنفخ کا كان أو لابالنفخو کله نان كا نأولاسيبا 
للفخارة كذلك ينزل المطر مثل منى الرجال أربعين يوما ينبت به أجساد العالم لتصويره وبعدہ 
یکون‌نفخ الژرواح( کا انا ولخلق نعیدہ و عداعلینا) و بدلیل‌ماذ؟ ر عن عيسى عليه الصلاةو السلام 
أنه كان من نفخ جیریل علیہ الصلاة و ااسلام فى جنب أمه 

وف هذا دليل على نفوذ الحم بحسب ما افتضتہ المشيئة لاتبديل فيه فليشكر صاحب اير الذی 
من بہ عليه فلعله تعالى يدعهله و لیضرع‌صاحب الشراعل الکریم الحنان عوله عنه وهذه التى قطعت 
رقاب الرجال مع مام عليه من حسن ا حال من اللہ علينا عن الخائمة بفضله 

وقولهعليهالسلام ( فاناار جل منک ليعمل حیما يكو ن بيتهوبينالجنةإلاذر اعفيسيقعليه كتابهفيعمل 
سمل آهل النارو يعمل حى ما يكون ينه وبين اانار | لاذراعفيسبق عليه الكتاب فيعمل بعم لأهل اة ) 
فيه ححث هل هذما لا عمال اذ كر رة على حقیقتہافی الظاہر أعنى آنا سن فيباءةبولثم لا بنفع و ليس وكونه 
أيضا ذكر الطرفين آصحاب الجنة وأصحاب النار ولم يذكر الذين خلطوا ا یر والشر وذكر أيضا 
الذين تبدل أعسالهم من الخير إلى ضدہ وعكسه ول بذحكر الذين يدومون على ا الة الواحدة 
ن الخير وضده لإ والجو اب ) عن الاو ل احتملٍ الوجہین معا فعلى لإ الوجه الاو ) 


استراق الشمياطين السمع والقائه الى االکہان ۲۳۳ 
تست وس ات مس تس سس سس سس سس سس سس 
وهو أن یکون العمل مقبولا : وی فالد ليل اصحة هذا الوجه فوله تعالى (لئن آشر کت ليحبطن 
علك) فدل با العمل كان مقبولا ثم لا أن 2 اءالشمر ك د أزاله و ند تفع ره و أما ( الوجه ای ) 
فالدلیل عليه من قول عمر رضى 8 عنه حیز قالله ابنه عبد اللههنيئًا لك یاأبت تصدقت الیسوم 
بدينار فقال له والله بابی لوعلت أن اللہ قسل منى حسنة واحدة ماکان عندى شىء أحب إلىمن 
الموت فدل بہذا أنه لا 2۱ بل العمل إلا گن سقت لہ السعا دہ ة ما 3 4 2 أو رھ مهو بقع قع امع بین هد ان 
الو جہن بأن تقو ل تکام بر رضی اللہ ع على حعمم4 الامر وجا ءت الارة عل ظأهرالكةلان 
عامل الخير ی هذه الدار قد 7 ناه / ماأەر ؛4 وقد وعد ع -لى ذلك الم ل بالخيرة نع له بظاهر 
الامر < ا فاذاجاءت العا ف4 بصدہ و حرط ذلك الخ بر الذى كان (ومثل ذلك) ثم رالشجرة 7 
ق رو به 4 العسين 0 وق > ۳۹ لاعل ۳ ہہ اذا ات على تلك الثمرة ذهب ذلك 
الخیر الذى كان ظہر ۳ فجاء ھا کلام الشارع عليه الصلاة والسلام على مفتضی الحكمةوأما کو ره 
عليه الصلاة و السلام ذکر ااعار فين و ٰ ہذکر عامل العمل لان هذا هو مو ضع التجو بف الذى هو 
تبديل الخال إلى حال آخر لاز المخاط قد بان بنفسه فلا يحتاج إلى ذكره ولذلك تركه عليهالصلاة 
والسلام ذكر الذین دو »ور على احالة الواحدة وفما سجن رس اله دلیل على ظهور الاشیاء 
على حقائقہا وأما الدلیل على ظېو رهافلكو نهلا خرجمنهذه الدارحتی بشید لهعملهمن أىالدارين 
هو و أمااخفا اه فهو كون العمل من الخیر والشر دائما ولا يقطع لصاحبه عفتضا ه تی إلى الموت 
وهر وقت اسر جدا تظر ر المقيفة عنده کا آخبر عليه الصلاةوالسلام رفو وله قدر 0 عامل 
ا متأله قرارلے بله ڪاله وفيه أ ضا لإ حث آخر) فقو له عله الصلاة والسلامذراع هله" ای عن 
المسا ح4 ف تلك الدار أو ؟ نابةعنةۃ فرب الاجل احتمل الوجيين مع اوالاظر أنها اة عن قرب 
الاجل بدلبل قو له عايه الصلاة والسلام ۳ غير هذا الحد سف دإثالله رصل نو برق عيده مال مبخرغرء انی 
بالغر غرة بلوغ الروح إلى الوم وهو الذی بقىله ورج دن الحسد قدر الشير و 44 هذا اد رت 
الخوف من هذا الامر الخطير والاستعداد لہ له و إطالة اأرغ. هل ال مولى العظيم لعل 7 ماف عل العيد 
ا مسکینجعلنا ال من بعطف عليه ان خلاصنا عنه إنه ولى حميد وال مد لله رب العالمين 
()٦٦۲(‏ )2 حل یٹ استراق اشا طبن للسمع ۳۳ 3 الى الکہان 4 


© سے ماسم ا ً0 سے تام رر 


ون ا 0 اراس سار امھ ات لوم 2ئ" 


آ0 نک ل ف انا زوالا 0 ر ضیف مه فنسترق ال شباطین السمع قلسمعه 
توح إل الک بان" تون تا مأ كذبة من عند أنفسهم 


7 سر سے سر سرا 


2 عدت ملا کہ ااسهوات لبعضهم بالامر المقضى 
ظاهر الحدديث يدل على خمسة أحكام نزول املاشکه فى السحاب وتحدثهم عا قضی فى السماء 
من الامر واستراق الشیاطین السمع ما يتكلم به اللاك وإلقاء الشياطين إلى الکران ماسمعت 
و کذب الشیاطین الم تسمع وإلقاء کذبهم إلى الكبان أيضا وانکلام ليه من وجوه 

(إمنما) أن يال مامعنى قوله قضی فی السماءوالکیفیة فى ذلك أما من الحديث فليس فيهد ليل عل 
ذلكوقد جاء فى حديث آخر مامعناه أن الله تعالى إذا أطلع من آراد من ملائكته على كلامة 
القديم الازلی النی هو صفة ذاته الجليلة تضرب اللائكة بأجنحتما وخرون سجدا من اة فاذا 
قضى الحکم رفعت الملا!-كة رءرسمأ وقالواماذا قالربکمرقالوا الحقوهو العلى الکبیرفتخبر أه ل السهاء 
السابعة للذين دونہم والذين دونهم کذاك للذين دونهم حتى إلى سماء الدنیا ویقون یتحدئون به 

وف هذا من الفقه أن كلام العبيد ما يتكلم به ا مولی جل جلاله عبادة وإن كان المتكلم بذلك 
الامر ليس هو خاطبا به وفيه أن أهل العالم العلوى يعرفون جزئيات هذا العا ال رضی للانہمإذا 
تكلموا بالامر الذى تعدت فيه فقد عرفوا جزثاته 

وفيه دليل على تيسير فہم كلام مولانا سبحانه على الاک وإنهم يفومونة بلغاتنا على اختلافبا 
يؤخذ ذلك من أن الشياطين إذا سمعته وألقته إلى اكان وألقاه الكبان إلى الناس وهو على لختهم 
كل قوم بلغتهم على ماتقدم من مرور الآزمنة وبذلك فهموه 

وفیه دلیل على ماذكر ناه أولا من أن كلام الله سبحانه میسر بلغتنا متلوحقا کا هو بغبر حرف 
ولاصوت ون الكيفية فى ذلك مجهولة لاعل لأحد با إلاالحکیم سبحانه وتعالى 

وفبه دليل على فضيلة العالم العلوى على هذا العالم يؤخذ ذلك من كونهم ثم الذين يتلةو نأمر 
مولانا جل جلاله أولا 

وفيهدلي علی انفصال السحاب منالسماء بوخ ذذاك منةولهعليه الصلاة والسلام ينزل لانالتزول 
لایکون إلامن شىء منفصل عن ثبىء 

وفيه دليل على كذب الكبان وأنه لاجوز أ نیصدقوا يؤخذ ذلك من أنهم يكذبون مايشاؤن 
ويصدقونفواحدةالحكم للغالب ( وهناعث ) قال أولاالعنان ثم قال وهی السحاب لإوالجواب) 
أنه يقال لكل شىء اعترض بین شیئین عنه فلما اعترضت السحاب بين السماء والارض قال العنان 
فليا ان هذا لفظا يدل على أشياء كثيرة خصصه عليه الصلاة والسلام بقوله وهوالسحاب رفعا 
للالياس وهذا من فصيح السکلام وقوله قضى فى السماء أى أنه قد ذكر أهل السماء أنه آنفذالامر 
فلا أن كان لیس فيه رجوع أخير عنه بأنه قد كان وتضی ل ولوجه آخر) وهو أن العرب تخبر 

بصيغة الماضى وتعنى به المستقيل و بالمستقبل وتعنى به الماضى 


حديث صفة مجی۔ الوحى نی صا اللہ عليه و سل Yo‏ 
وفره دلي على قدرة الشیاطینعل الكذب و خذ ذلك من قو له ص اللہ عليه وسلم «فیکذ بون معبا 
من عند أنفسہم مائة كذبة» ولانکون الكذبات إلامما يثنا كل ذلك الامر حتى يكون خروج 
ذلك الحق الذى سمعوہ سيا إلى تصديق كذبهم لانه إذاكان الكذب الذى كذبوه عن‌خلاف 
ذلك الحق با حکة لا يكون عليه دليل قوى فىتصديقهم عند كهانهم 
وفه‌دایل : على أن الب رلا بؤخذ إلامن أهله ولایکون‌خبرا إلاإذا كان عل‌هذا الوجهوإلافهو 
ضرر كله بو خذ ذلك من أنالآمر النی‌تکامت به الملائكة خير كله فلما سمعته الشياطين وألقتہ 
إلى الكبان وزادوا معه الكذب عاد ضررا لانه لاجوز تصديق الکبان وان أخبروا بذكالحق 
فمن‌صدق ذلك ا لحق شم عمل حرما فغادعليه منه ضرر مقطوع به ولو آخذه من أهله لکان خيرا 
حقا وما يشبه ذلك العلوم الشرعية إذا أخذت من أهل البدع والاهواء عادت‌ضررا لآنه لاسخلو 
أن یدسوا فیہا أوفى بعضہا من ذلك السم شيئاما فعاد من أجل ذلك العلم الذى یو خذ منہم ا حول 
خير منه لآنه آسلم وقدقال صلی اقہ عليه وسلم «إنمن العلم لجؤلاء وكذلك كان السلف 3 
علیهم لا راخ .ون العم إلا عن من فيه آلدین والفضل وقد حدثنی بعض شیوخی أنه کان فى زمانه 
سید عا وکان فى وقته بدعی فجاء ذلك البدعی بوما فرغب من ذلاك السید أن 2 عليه آية من 
کتاب الله تعالى فامتنع من ذلك ول يفعل فقيل له فى ذلك فقالم بأت يلك الآية إلا وقد دبر فى 
07 فليس طلبه ذلك تعليا فلا أفعل فاحتاط بدينه وذلك الآولى والاحسن 
(ar)‏ کی یش ء الوحی لنى يل € ۱ 
نتا رضی الله عا أن احارٹ ابن هتم سل الو ا عليه وس كيف یا 04000 


مرس © ر مرلو ہہت مت ےب مر صر ص سص 0 ار سمي 


قال کی لك ای الاک ت ات اڈ صا برس 6م عنى وقد وعيت ماقال وهو أذيه على 


و رك 


مو صرح کے 


وتمثل ل املك 2 اه مت فا رل 
ظاهر الحديث يدل على أن الوحی بای للنی ى صلى اللہ عليه وسل على صفتين لا ا! ث لمما وضا 

ااذکورتان فى الحديث والكلام عليه من وجوه 

( منیا 1 الندب إلى السؤال عن كل ماهو متعلق بالاعان وإن كنا غير مكافين بذلك بوخذ 
ذلك من سال السائل لسيدنا صل الله عليه و سل عن كيفية يجىء الو حى له فجاوبه صلی الله عليه 
وس عن ذلك ولم بقل له فى ذلك شيا ونحزل نتعبد بعلم ذلك لکنا أن كان ما بقوی به الاعان 
ندب إلى السؤال عنه 

وفه‌دلیل : على ما أععی اللہ عز وجل اللانکة من القدرة على التطوير فى صورهم بتطورون 

دوم ثالث بهجة » 


۲۳۹ قل الوحى وخفته 
کف بوا یو خذذالت من‌قولهعاهالصلاة والسلام دان الاك أحانا مال صلصلة ارين وجا 
من طریق آخر على الصفا التی هى الحجارة يعنى أن کلامه مثل صاصلة ا چرس وهو على صورته 
ل يتغير عنما ومرة أخرى يأتى ذلك الملك ویتمثل علی صورة رجل قبل كان يتمثل على صورة دحية 
الكلى وان أجمل العرب بعد سیدنا صلی اقہ عليه وسلم 
وفیەدلیل : على ما فضل به سيد ناصل اللہ علیةوسلم منالقوة فى باطنہ لكونهعليه الصلاةوالسلام 
یتمه الوحی على هذه انشدة والقوة فيثبت حتى بعی مايقال له 
وفة دلیل : على عظہم قدرة الله تعالى يؤخذ منذلكمن کون الملك,أتى فى مثل صلصلة الجرس 
وياحق سیدنا صلی الله عليه وسلر هن ذلك الشدة العظيمة حت أنه يأتيه فى الرومالشدیداابردفیغصم 
عنه وإن جبينه لينقط عرقا ومع ذلك من يكون جنبه لاإسمع فق ذلك شيا 
وفيهدليل: على أنه ينيغى أن یکونالرسول فيه أوعاء به نسبة مر آثار مرسلہ أو اارسل إليه 
أدهما أو هما معا بو خذ ذلك من کون الماك يأ أحیانا ۱ إعظام 
وارفاب شامیت مایصدر من آثار ا مرسل وإن كان لاشبه ولامثال لکن نسية مامن الاعظام 
والارهاب لیکون أثر من صفة ا مرسل على رسوله وقد قال العلباء ينظر قدر عقل الماك فرسوله 
الذى بیعث ونوابہ لان الحكي العارف لاببعث إلا من یکون فيه أهلية بحسب الثىء المتوجه فيه 
والمرة الأخرى يأنى مثل الرسل إليه وهو حين يتمثل الماك رجلا فيخاطب الماك سیدنا صلی الله 
عليه و سل و ركا م فحصلت له نسبة مامن نسبة الخلقة ولذلك قال دايهالصلاةوالسلام ف‌الاری و هوآشده 
عل و آخبر مایقاسی فه‌من الشدةفدل آنالرجه الأخ رلاشدة فيه ولاثةلة لکن هنا لإ بحث لعاف ) 
وهو آد فى الوجبين على الملك ا مرسل أثر مادن صفة ا مرسل جل جلاله فالرة الواحدة أثر مامن 
الاعظام والارهاب والثانیة أثرما مر._ اللطف والرحمة والایناس وف هذا من ا حکة أنه ما 
أن چاءت النبوة بوضعين وما الانذار وءقا .ل التخویف بصفة اعفایم والاجبلال والبشارة 
ومقااتها التعطف بصفة ة الرحمة والايناس فجاءت الواسطة على مقتضى هذين الوضعين ليتقوىتانيك 
الصفتان عند سيدنا صلى الله عليه وسلم وما يقوى ما أشرنا إليه أنه لا کان شهررمضان‌شبر خر 
ورحمة كان جبريل عليه الصلاةوالسلام يلقى سيدنا صلی الله عليه وسلم كل ليلة ره‌ضان يدارسه 
لقرآن کا جاءالحديث بعده فارسول الله صل الله عليه وسلم حين بلقاه جبریل أجود بالخير منالرمح 
المرسلة فلم اهشر الخير إلا على صفة الابناس وال یر والرحمة وتدريس القرآن لانه لاثىء 
أ كير رحمة من تدریس القرآن إذ بکل حرف لمن بل ہم رفع وہم نصب سبععائة حسنة فيانت 


ج اک 5 تعید به سے ذہ الامة وفضله العمیم علیہا جعلنا اللہ من خيرها نه ف الدارين 


حدمت مجی۔ جبریل إل ل الى بی اس للقرآن معه فى شبر رمضان ۲۲۷ 
٠٠‏ رهداقه ذال لقو لمن قال [هاالصراق گیا رت دی دا مرت سکو وطر قات ربا ون 
حر التخويف والته‌ظیم سكر خوفا وتمايلحزنا وإن شربهن حم رالرجاء سكر فرحا وتمايل سرورا 
وطر با فان مزجبما خرج من مقام ا حال إلى حد التمييز والكايف 
9( لإ حديث محیء جبریل إلى النى چاو وتدريسه القرآن معه ف شير وگ 


عن أبن اس رضی لله تعالى عنہما قان کان رسول اللہ صل ها وس آجود ناس وكآن 


چو لاک ا کو وو ل م7 رع 


0 ما اقب کون 3 فى رمضانحين نا جبر ب وکان بر بل ياقاه فک 1 من سر ان فدار سه 


سے 


الثرآن 2 سو أنه ل الله عليه یھ وس ۳ رد دبای من ار بح کر سا 

ظاهر 0 الشہادةلسیدنا صل الله عليه و 7 دمن امير والحقوزبادته عليهالصلاةوالسلام 
فالخير ق رمضان حين بدارسه جيريل عليهالصلاة والسلام القرازت والكلامعليه من وجوه 

امنا( أنفیددلیل على تعظیم‌شور رمضان ۶ خذذلك من کمثرۃنزول جب يلعل الصلاةر السلام 
فیەلتدریس الق رآن ليس إلاونزول القرآنهو أ كبرالرحات وأعم البركات التی‌خصت به هذهالآمة 

وفيه دلیل على أن تعظيم الأزمنةالىعظمما الله تعالىأ رالا مکنة إماهو بزيادةالعرادة فیرایق خذذلك 
من فدل جبريل عليه الصلاة والسلام مع النى صل الله عليه و سلم الذى كان فی کل لبسلة بدارسه 
القرآن وماذاك إلا لینبہ الآمة على كيفيةالتعظيم له وقد قال عليه الصلاة والسلام «فيمن قامه مان 
واحتسابا غفرله ما تقدم من ذنبه» وقال «فان شتماك أوسبك فقل إی صائم [إوصائم» اوک قال عليه 
الصلاةوالسلام وقدقالالته عروجلف -قالاشبر الحرم تعظما ها (منها أربعة حرم فلاتظلموا ہن 
أنفسم) وعدم اظ تضمن الاحسان وهو زرادة العبادة 

وفه‌دلیل : علىأن تلاو ها رآن‌تو جب‌ز د بادة ابر لان الفعلهو ثمرة ة التلاوةفانتلاوم يفعل كان 
كشجرة بلائمر وکذلك كان صل‌النه عليه وسلم إذا كان فى تهجده [ذا مر با ية رحة سأل وإذا 
مر با عذاباستجار وإذا مر با بة تفزبه سبح وعظم حتی حصل له حال ما هو ذاحكر له لان 
هذه هى أوصاف العبودية وکذاك ینبغی فى حديثه صلی الله عليه ول لانه عليه الصلاقوالسلام 
قال ه تركت فيكم الثقاين لن تضلوا ماتمسکتم ہما كتاب الله وعترتی آهل بيتى» وعترته أهل بيته 
ثم الذين بروون عنه ماقال لقولہ تال ( واذ کرن هابتل فی ببوتکن من آیات الله ) 

وفيه دليل : على تذ کارالفاضل فى الخير وان كان یعلمہ بو خذ ذلك من تدریس جبريل عليه 
الصلاة والسلام لسيدنا صلی الله عليه القرآن كل ايلة من رمضان وسيدنا صلی الله عليه وسلم یعلم 
ماني ذاك وهو حافظ لاةرآن وذاك هو الذي بقع فيه الموعظةوال:ذ کارلان الت ءز وجل پقول 


۳۳۸ کره مالك رهه الله قراءة القرآن على القبور 
(وماءتذكر إلا من دناب ) وقال عرز وجل ف ضده (ہ٭إذا وله انق الله آخل:ہ العزة الائم) 
وفيه دليل ؛ على أن أعظم الموعظة والتذ ك-اركلام الله تعالى ولوكان شىء غيره أرفع منه لفعله 


جر بل عليه الصلاة والسلام مع سیدنا صللى اللہ عليه وس 

و وه دليل : عل أن ليل رمضان أفضل من نباره ۇخ ذلك من ان جبریل عليه السلام 
يكن بأقار سول التدصل الله عليه وسار إلا بلليل وفى مجيئه له ليلا إشارة إلى أن التلاوة المقصود منہا 
الحضور والفہم لان اللول فيه أشياء تعين على ذلك 

منہا التفرغ من جميع الاشغال ولذلك قال مولانا سبحانه ( إن ناشئة الليل هى أشد وطأ وأقو م 
قيلا) وفيهإن النفس قد ذهب عنمأ جاهدة الصوم و تعبه فكان أجمع ها لآنها بالنبار مشغولة ما مله 
من #اهدة الصومرماجعل لله لرجل من فلہن یق جوۂءوان كانسيدنا صلى اللہ عليه وس حاضرا فی 
13 وقت اکن هلأ تشر يع لام ومن أجل هذا النرع كره مالك رم4 اللہ القر آ.ة على القبور لانا 
مكلفون بأن تفکر فا قبل حم وماذا لقوا وحن مکلفون بالتدہر فى القرآن وا جع بینہما فی اازمن 
الفرد محال‌ا ل الامر إلاإسقاط أحد الامرین 

وھ دل على جواز ضرب امثال ليفهم عن انلم مافصده بو خم من ذلك من أنه لم وال 
الصحانى عن سيدنا صلی الله عليه وسل أنه كان أجود الناس فماذا بقی له أن يعبر بهع نكيفية زيادته 
ف أفعال الخير فعبر بالر یح لان الر یج الجر له إذا جرت دامسی و تنقطع وعبر عن خير سیدنا 
صل الله عليه وسل أنه كن أ کثر من الر یم لان الرريح قد تسكن وقتا ما وا مرسل منہا دائمالایفتر 
مدة إرساله وما يقوى ذاك أنه عليه الصلاة والسلام كان فى العشرالآخر من‌ره‌ضان شد البزر 
و بقول ۳۹ أطووا ال ۳ ۳ وھذا عد ال زمان الذى باحق الناس فيه الأضعف وھو آخر الشہر 
ا والسلام يزيد فى التعيد إذ ذاك حى ترك ا انوم مرة و احدة و لاذاك الا لهوة 

بأعث على الخير حق کر جا ر ن آوصا ف البشر د 7 

وق هد ادلی لاحل السلوك الذن و لون ۲ مم نال اللقامات لالا بدان وفيه ون امہ أنه 
من أراد زيادة الخير فالينظر ف الاسہاب الهو رة للعزائم را العون ول الامور من خارج 
ونظرإل الاشیاخ ایس إلا فانہ إن فعل لحقه الفتور والعجز الذىهو وصف اابشرية وهذا أشار 
صلی الله ءا ۹4۰ به وس بو له «طو ی ان جعل هي و هما واحداء انه إذا جعل همه هما و احدا رد هو هم 
دة اوا فا مشر قوط ها لظو ظھاو خفت عا مه العيادةو جاء دالعونەن <يث لا حتسدب 

وفيه دليل على 2 ل ااصیدا 4 رضوان الله علیہم 2 ناه ہم رو عذد لك من قولالراوی من 
الریح المرسلةلآن الریحالرسلة هى ريح اير لآن الله عز وجل بقول (وأرسلنا الرباح لواقح) وقال 


حدیت وجوب طاعة الزوجة لروجہا لافراش ۷۹ 
تعالى (وهو الذى يرسلالرياح شرابین‌یدی رحمته) وقال عزوجل فالريح الذى هی نقمة (ريح فیا 
صرأصابت حرث قوم‌ظلبوا أنفسهمةأهلكته) وقال عز وجل فى قوم عاد الريح العقیم وقال تعالى 
ریح‌صرصر فنعتها بالصفة المولكة فحيثما وجدت ذکر الرياح جملةأونكرة تجدهاهنعوتة بالارسال 
ليس إلا فهى خير والضد جدها مفردة بمابدل على ا خوفات کیا ذكرنا آنفا و يتر تب على ذلك‌من الفقه 

. أنلامثل الخير إلا خير مثله وكذلك على الضد ولا یمکس الامر فى ذلك والله الموفق 
2 6 رک ووم طاعة الزوجة لروجہا الفراس ) 


عدأ هر رة ر کی ا ع هو ال رسولال ص ان 1 مه 2 اوغا ار 7 دفر 


ا م 
2 ر رر ےر ٥پ‏ ار ۵ جر مر لا ۶ ص 


قات فبات غضان 54 لعتا الملا نک حتی آصبح 

ظاهر الحديث يدل على أن أن ار إذام جب زوجها إذا دعاها إلى فراشه وغضب علیہا لعنتما 
اەملائ کہ حتی تصبح والكلام عليه من وجوه 

(la)‏ قولهإلىفراشه هلىهو على ظاهره‌آوهو من‌الکنایةعن الم اع والظاهر أنه ک نایةعلی الماع 
ويةوىذلك قولەصلٰ اللہ علیہ وسل فى حديث آخر «الولد للفراش» آی‌الذی بکون وطژہ ق‌الفراش 

وفیه دلیل عل أن المستحسن ١‏ 00 ىکنایة عن الاشیاء ا استقبحة وهذا فيه موجود كثير 
مدل قوله تعالى ١‏ هن لباس لک وان س هن ) وماأشيبه وهو كثير وهل هذا فى الليل لاغيز 
آویکون ذلك سواء می دعاها 0 جته ۳ بينهما فى الليل أو النهار فمنعته كان الاءر على حد 
واحد فى اللعنة ما ظاهر ادرت يدل عل أن اللعنة مختصة بامتناعھا ليلا وذلك واه أعلم اد 
ذلك الشأن فى الليل وقوة الباعث عليه وبالهار قد تيجب عليها مساعدته ولاجوز ها امتناعہا منه 
إلا أنه لاتا كد الامر حتى تاعنها الملائسكة ولو کان ذلك كان ااشارع عايه الصلاة السلام يقول 
ص۳ أيضا رقد بقال إن الشارع ءايه اصلاة والسلام إنما خص الليل بالذحكر دون 
نار لان المظنة فى الغالب لذلك الشأن فاذا وقع ذلك فی النبار فلا فرق بل کون بالنهار آ كد 
ق‌النبی لا ورد عنه عليه اصلاة والسلام یقول ومنرأى منک إمرأة تعجبه فليأت أهله» ومعلوم 
أن ذلك إنما هو خوف الفتنة أن بقع ولاعکن الاحتراز منها إلا بوقوع ذلك ااشأن ؤوفتهذلك 
خشيةعلى نفسه واحترازا لدينهفيكون عل هذافيه النہار أباغفى اازج جر واانبى والله أعلم وهلا ملاک 
الى تلعنها هم الحفظة آرغی ره احتمل غير آن‌فبه دلیل على قبول دعاء ال ملاک منخير كان آوشرولولا 
ذاك‌ما خو تہ صل الله عليه وسل يهوفيه بالضمن‌الارشاد إلىمساعدة ازوجةزوجها فی مرضانہ 


۱ وقد چاء هِذا نصا منه عله الصلاة والسلام وهو قوله صل الله عليه وسل «جباد المراة حسن التبعل» 


۳۳ الحض على القيام حقوق المولى عز وجل 

وفيه دلیل على أن الصبر عن شہوۃ الماع على الرجال أضعف ما هو على النساء يؤخذ ذلك من 
حض الشارع عليه الصلاة والسلام بہذہ على مساعدة الرجال على ذلك لقوة صبرهن ولولا ذلك 
لكان الامر بالعكس 

وفيه دلول على أن أقوى التشویشات على الرجل فى دينهداعيةالتكاح ولا جل ذلك حض الشارع 
عليه الصلاة والسلام النساء على مساعدة الرجال فى ذلك وقال عليه الصلاة والسلام «من استطاع 
منک الباءة فليتزوج ومن لم يستطع فعلیه بالصوم فانه له وجاءء وم بقل ذلك للنساء وهل من شرط 
غضبه أن يكون دائما الليل كاه او بنفس الغضب وجبت اللعنة احتمل لان العرب قد تسمى الكل 
بالبعض والرمض بالكل فاحتمل قولہ بات أى بات لیلنەظہا واحتمل أن يكون بات أى عند أ خذه 
فى المبيت وهو ذلك الزمان اليسير وهو الاظبر والله اعل لان النوم مایق معه غضب ولاغيره 
(وهنا حث) لم علق لعنةالملا کہ لها بالوصفين وهاامتناعبا وغضبه ( والجراب) والله أعل قد يكون 
دعاؤه لطا من وجوہمنہا التطيب لقلہہا لارغبة فیراو قد يكو نف حقہا لانه یری منباها يدل علىرغيتهافى 
ذلك الشأن أولحظ نفسه ولوس له ذلك الباعث القوىوقد یکون لذاك‌الباعث القویفذلك هوالذى 
يو جب الغضب فم ن أجل الاحتمالات قر نه صل الله عليه وسل بالغضب فتحتاج ا لمرأةعل هذا أن تعرف 
الوقت الذى يكون فيه الغضب من زوجما فتساعده وإن جہلت فالمساعدة ما أو لى وهذا كله مع 
عدم الأعذار فان كانت هناك أعذار فأصحاب الاعذار لهم حکم خاص إلا أنه يشترط أن بكرن 
العذر شرعيا والا فلوس بعذر 

وفيه دليل على ترك المنبيات وإن ۸ يكن فما حد من ا لحدود لا ا حطر فيها ک یر بوخذ 
ذلك من کون هذا الموضع لاحد فيه والآمرفيه أخطر لأن لعنة ا ملاك ماتعرف أين تبلغ ولذلك 
قال صلی اللہ عليه وسل وما نیتم فلا تقربوا 

وفيه دليل لاهل الصوفة الذين يقولون آترك ما عندك لا عند آخيك فسدوا الطريق إلى حظوظ 
النفس مرة واحدة للانہم رأوا أ کر المہلکات منہا وهنا (إشارة لطيفة) فكما مولا كلايترك لك 
حقا من حقوقك إلا جمل لكمن یقوم بهوإنلم تطلبه فن ا مروءة أنتوفى أنت حقوقه وهو قدطاہہا 
منك أنظر من غطبة واحدة منك علىعدم مساعدتك علىشهوة من شہواتك جعلعز وجل الملا ٠‏ 
السكر ام اليل كله تلعنمانعك من شہوانكک لارعى اللهمن لایلاحظ الاحسان ولا یعرف قدر الاهتهام 
ما اهنتم بكر عقوةك وهوالغنى عنكأضعت حقه أنت ا حتاج إليه ما تی ا جفامع کو ة الاحتياج 


٠‏ منك إليه وكثرة الاحسان منه إليك اکن الجبل عي 


حدنت عرض الجنة أوالنار على الانسان وين موته ۷۳۱ 
)35 4 3 حل ينث عر ص الجنة أ و النار على الانسان حین هو له 4 


كل ۳ 7 3 رر س حر ا ےہ و سے جم ہم ہے ہرم پر 


عن عبد الله بن عمر رضی الله عنه قال ال ردول أله صلی الله عليه ذا مات احدع فانه 


ص عن .نم 


۶ مرو حھ 


و عليه 2 دا .و وامشی ان کان من نل 0 4 فەن قل 58 و ان کان من 7 سار 


فمن ا ار 

کہ الإخار انه من‌مات منا پعرض عليه مقعدہ ىمو ضعہ بالغداة والعثہ تج 
والنار والكلام عليه من وجوه 

(e)‏ قوله عليه الصلاة والسلام (آحدع ) هل يعنى من جنس أبن آدم کلہم المؤمن وغيره 
أويعنى المؤمنين احتمل الوجيين معا لکن الاظور أنه لاجنس جميعا بدليل قولہ تعالى فى 1 لفرعون 
(النار پعرضون علیہاغدوا وعشيا) (وفيه عث) وهو أن يقال كيف قال عليه الصلاةو السلام بالغداة 
. والعشى وليس فى الآخرة ليل ولانہار لا والجواب) واه أعلم أن يكون الراد قدر مابن الغداة 
والعثی فىهذه الدار کا قالتعالى (ولهم رزگہم فيها بکرة وعشيا) قالالعلماء قدر ماين الغداة والعشی 
فق دار انیا (وفبه صف) آخروهو آن بقالمامنی یمرضون‌هل هو م انکر ای ازز 
احتمل الوجبين معا لهم بقولون عرضت المود على النارأى آدخله‌فا ویقولون عرضت الثى. 
على الرجلأى أريته اه وهنه قولحم عرض القوم على الساطان أى أبصرهم وعرفیم لکن الاظیر 
أنه من آریتہ بدلیل قوله عليه الصلاة والسلام فى حديث آخر أن المت إذا مات فتحت له كوةإلى 
الجنة وكوة إلى النار فان کان مژمنا قیل له من هذا عافاك اللہ يعنون النار وهذا وعدك اللہ باوی 
القہ يء.ون الجنة ثم تسد عنه السكوة الى إلى النار و تبقى الى إلى الجنة وإن كان غير مؤمن فبالضد 
وهناأيضا (عث آخر) وهومن الذی بعرض عليه فعلى قول من يقول الروح والنفس شىء واحد 
يكون على الا رواح وعلى قول من يقول إن الروح خلاف النفس فیسکون على الارواح أويكون 
على اانفوس أو عل الا جساد أوعلىا ل#موع احتمل لکن الأظبر أنه عل الآرواسفان الا بدانلاتعذب 
مع آرواحها مجتمعة بعد سوال القبر إلى بوم القيامة بدليل ماجاء فى آل فرعون وهو أن آرواحبم 
فى أجواف طبور سود تعرض على النار غدوة وعشية وقد ذ کر بعض الناس الذين يقولون إن 
النفس ثیء وإن الزوح شىء ثان إن النفس هی الى تبقى فى القبر مع ال سد وإنها من العالم الذى 
لايعنى وإنہا هی الى تقنعم فى القبر أوتتعذب وان الروح تاحقہ ما هى فيه نسبةماوه فىموضعه 
' من علين آومن سجان وأنه لا ,کون عذاببما مما إلافی وم لقامة أونعيمبما أيضا ہی 
وفه (عث آخر ) إذاقلنا قلنا أنهللجنس للەؤەن وغيره هلهو على المموم آولیس الظاهر أنه ليس على 


۲۳ مال الارواح لعل مفاقة الأشباح 


العموم بدلیل قولہ تعالی فی ااشهداء ( أحياء عند ربرم برزقون ) ویقول سيدنا صلی اللہ عليه وسلم 
فیہم «إن أرواحهمفى حواصل طيورخضر تأ كل منشجرالجنة وتشرب من أنهارها» فمنهودائم 
فى الجنة فكي ف عرض علہہا غدوة وعشيةفسكو ن عامافیا عدا الشمداءلکن برد على هذاقوله عليه 
الصلاة والسلام رت من طائر رض معلق فى شجر الجنة حتى بردها اللہ تعالى إلى أجسادها يوم 
للقيامة» فمن‌یکون فی شجر الجنةفكيف یعرض على مقعدہ بالغداة والعشی ‏ فا جو اب ) آنه‌قدعکن 
ا مع يينهمامن وجوه (منھا) أندقد آخبر صل اللہ علیہ وسلمعن الشہداء أنہمسبعةماعدا القتل فی سیل 
الله ووصف عليه الصلاة والسلام الذين قتلوا فى سيول الله بأن أرواحبمفى أجواف طبور خضر 
فقد يكون باق الشہداء السبعة أرواحهم تعلق فى شجر الجنة ويكون الفرق بينم وبين الذين قنلوا 
فى الجباد الا کل والشرب لاغير والفرق بینہم وبين غيرثم من المؤمنيندوام المقامفى الجنة وغیرم 
من الومنین بعرضون علیہا غدوة و عشبة لان هذه الاخبار کہا صدا اح والاخ بار لايدخلها نسخ 
واحتمل (وجة آخر) وهو أن اللارواح هىااتى تعلق فى شجر الجنة 5 النفوس هی التی بعرض 
عليها مقعدها غدوة وعشية واحتمل أن تعلق الارو 2 بشجر الجنة و لیس يكو نطاتصرفق الجنة 
(لاغدوة ة وعشية تنظر لنازشا و تراها نیزادد بذلك سرورها والقدرة صالحة ویق البحثف الخاط 
المسكين کف حاله ذالله أعل أنه.قد يكون له نصيب من‌هذا وقد تقدم‌الکلام 2027 عذاب 
القبر ما فيه كفاية فأغنى عن إعادته ۱ 
وفبه دلول : على عظيم قدرة اللہ تعالى رخذ ذلك من هذا الاخبار بہذا النباء العظیم وكيف هذا 
التصرف العجيب (و یتر تب) 00 الفقه الامان به والتفسكر فها نإليه صائرون والاهبةلذلك 
ولذلك قال صلی الله عليه و سا « کی بالموت واعظاء انه نر فى الموت وفيا بعده من الاناء 
وشبھہا حصل له فيه من الوعظ ما فيه كفاية أن له عقل أو أاق السمع وهو شرید وما شهه‌ماعن 
بسيله أنه رغب بعض الاخوان منأخ له فالله مشتغل بعبادة مولاه آن يقوم له معيشته فانعم لەفی 
ذلك فأناء قدح سویق فلا أتاه غدوة ليأخذ القدم وجدہ کا كان فخاف أنه انهمه من طريق 
الکسب فجعل بین له وجوه کسبه فقال له والله یاأخی ما مر ذلك ببالى ولکن كلما أخذت القدح 


لان ار تنک رت و له تعالى ( و كاد شا المورك موه كل مکان وما هو یمیت 


:۹ ومن ورا 4 عذاب غيظط ( ذم أقدر أن ا ہی ا على حالى فانظر رضی ارہ کرد ورضی 


اعنا ہم کف حاطم وفك راهم هو لاء الذبن فہموا عن له وعن رموله صلى الله عليه وس 
ولي سغيرم منادعى لمم . باه نمأت ت لیس كله من قاد اد الجا اد اسو مر مرا ولا 4 ل من آخری یھ قال له 
مجرى دلا بل هی دعاو وحجج عليه أو له مر ہے سل ان ےت بفضله 


۱۳۷ لإ حدیث عقد الشیطان على رس الا (e‏ 


له 2 ارورم ساس وال رهل 2م رو 


عن ای هربرة رضى الله عنه ان رول الله له صل أله لہ ول ال د 0 اھ 0 ۳ أي 


َس حدم 5 هو نام لت عنّد د بل اک عفدت اما عك 0 طوبل با ان | کت 
برسم سے راس ص م زب ے موه م 


كر أله نحت ده فان صلی انگ 3 ام شيم 2 لش ولا آضیح یت 


كن > ه سے م 


| کت 


ظاهر الحديث الاخبار بأن الشبطان يعقد على قافية رأس النائم إذا نام ثلاث عقد وأنبالاحاما 

إلا تلك الشعائر الذکورة فى الحديث والكلام عليه من وجوه 
(منبا ) هل ذلك العقدهو ف القافیة نفسہا آوهوفی شی۔آخر جعله الشیطان على القافية وهل ذلك 
لكل نائم كان من أهل الخصوص أوغيره أوذلك العقد يتجدد فی کل نوم ینامه بالليل وأنه إذا 
استيقظ وذكر وتوضاً وصل ثم نام عاد الشيطان فعقد ثانية أوثالثة كلما عاد إلى الوم عاد 
. هو إلى العقد أوأنه إذا فعل تاك الطاعات ثم ام بعد لایعود اأشيطان إليه وهل ذلك لكل 
مصل على أى حال کان أوذلك لمن قبلت صلاته وكان من أهل التوفيق ل فالجواب» عن الأول 
وهو قو لنا هل العقد فى القَافة نفسها ومعنى القافية هنا هی آخر الرأس ما یل الظبر أوهو فى شىء 
آخر الظاهر أنه فى ثى. آخر بدايل قوله على ولو كان فا نفسها لقال فيها وزاد ذلك ياتا بقوله 
) يضرب مکان کل عقدةعليك ليل طويل) لان‌هذه الصفة صفةمايفعله السحرة إذا سحروا شخصا 
ھا يفعلون مايفعلونه من السحر فى شىء بأيديهم ویعقدون فيه العقد ويسهون هایشاژن‌من آنواع 
سحرهم ولاتال آخر لان من اأنائمين من ليس له شعر ففیم بر بطو نوهو الغالب مر الناس 
لإ والجواب ) عن الثانیوہو هل ذلك على عمومه فأهل الخصوص وغيرهم اللفظ يعطى العموم 
لکن خصصه الآى والحديث آماالای فمنہا قوله تعالى.( إن عبادى ليس لك عليهم ساطان ) وأما 
الحديث فمثل قوله صلی اللهعليه وسلم « من قرأ عندالنوم‌سورةمن‌القرآن كانت لهحرزامن الشيطان 
حی يصبح» ومن قرأ آةالکرسی عند مسائه كانت له حرزا من الشرطان » وکا قال عليه الصلاة 
والسلام ومن قال كلما آصیح وأمسی د لا إله إلا الله وحده لاشر یك له له الملك وله اد وهو 
على كل شىء قدير كانت له حرزا من الشيطان يومه ذلك حتى بمسی وليلته حتى صب » آوکا قال 
صلی الله عليه وسلم وال <دیث فى ذلك كثيرة فہذا خصص عبوم اللفظ وجاء الحديث عبرا 

٠‏ بما. يعمل من نسى التحرز من الشيطان أول لله ولم يكن من اصوص الذى ا الشہطان 
۳٣ ۱‏ ثالث ببجة 


r‏ تندب التسمية عند دخول المنزل والا کل والشرب واجماع 
علیہم سیلا نا أخبر صلی الله عليه وسم أنه با کل مع من م یسم وإن من سمی لايأكل سے 
وكذلك الشرب وكذلك ا ماع وكذلك دخول المنزل فهو صلی الله عليه وسلم قد نبه عل مکائدہ 
كلما وجميع وجوه سایطه علینا ويين اخرج منہا والتحرز منبا أأيضا فجزاه اللهعنا خيرا و ءایوضح 
ماقاناه أن بعض العباد جاء يدخ ل مسجدا ف البرية وکان‌من أعطى شیئا من المكاشفات فر أىشيطانين 
على باب المسجد وأ حدهما يقول للا خرأدخل أغرذلكالصلى فقال له لاأقدر ذلكالنائم حرقی‌بنفسه 
فتعجب العابد كيف بخاف ااشیطان من النائم ولابخاف من المصلى فلا دخل أبصرالنائم ابراھیم بن 
: أدهم فانظر هل یعقد الشیطان على قافية مثل ذلك السيد شیئا وهو لایقدر أن یقرب إلبه وکا قال 
سیدنا رسو لالله صا الہ عليه و سل لعمر بنا لطاب رضى اللّهعنه دماسلکت فجاإلاس لك الك طانفجا 
غير اك فاذا كان لا بقدر أن تخطر فى طريقهفكيف يعقد على ناصيته هذا محال رد الجر اب) 
عن الثالث وهو هل ت٠دد‏ كلا نام وان کان قد فعل ماذكر أم لا ظاهر الحديث يقتضى أنه إذافعل 
ذلك لا تعود العقدإليه بو خذذلك من قولهعلیهاصلاةو السلام أ ایح نشيطا طیب النفس (والواب) 
عن الرابع وهومل ذلك!-كلمصل کان حاله كرف نان لفظ الحديث یعطی الاحتاللکن خصصه 
قوله عليه اصلاة وااسلام ہ من لم تنهه صلاته عن الفحشا, والتکر ‏ يزدد من اللہ إلابعداء فمن‌هو 
بعيد من الله أعاذنا اللہ من ذلك باه سيدنا مد صلى الله عليه وسلم كيف لابعقد الشیطان عليه 
ويلعب به كيف شاء بل هوف ذاته شيطان کیا قال جل جلاله (شیاطین الانس والجن) كيف حال 
ن باتآ كل ا حرام ظالما الناس مدمنا خمرا كيف لايعقد الشیطارے عل هذا ومتى تصبح نفس 
هذا 9 بل هذاخبيث النفسفى كل حال أعاذ اللہ من ذلك عنهو لا بقع عم مثل هذامصل حفیقةلا: 
فطبقة ا مہەودین الذينقال عليه الصلاة والسلام فیہم «من لم تنبه صلاته عن الفحشاء و المذكر ميزه 
من الله إلا بعداء ومن أجل ا ہل محقیقة هذه اللاحادرث آخذها بعض الناس على ظاهرها وعسلو 
علیہاوہم قد ضیەواالاصو لو ظنو أ نهم قدحص له مالمقصودوهيباته, بات ما كثرالجبل والعمى ولذلك. 
قال صاحب أل نوار فيمن ارتکبھذا العمی وماشاببه فردوا الأأصولفروعا والفروع أصولاوفقه 
هذا الحديث وأشباهه أن جميع ا حیرات الواردة فی الكتاب والسنة هى للاهل التوفيق وذلك أن 
صحة البدن البشری هی الحمية و الدواءوأجمع أطباؤه ن المية ناشم من الدواءفكذلك الدينحية ٠‏ 
ودواء فا یة فبه أتفع من الدواء ولاينتفع بالدواءإلا بل حیةأو با كثرها وا یة ‌الدین‌هی‌الوقوف 
مع الآمر والنهى أفعل كذالا تفعل کذاکا يقول طبيب الابدان إن كل کذا لاتأكل کنا 
' ودواء الدین مثلهذا الحديث وأشياهه من قوله صل الله عليه وس من فعل کذا كان له كذا 
من أنواع التعبدات والخيرات فاذا فعليا بعد ا یة وهى اتباع الآمر واجتناب النہی جاءه ما قيل له 


حديث ذكر [سم الله تعالى عند إرادة الجاع o‏ 
وذيادة وإذا فعلها دون ا حیة المذ كورة طلب ذلك فلم يحده فقال له لسان الحال ( قل هو من عند 
آفسک) لا نه ترك الاصل وأخذالفرع وهذه طريقةغير ناجحةلكن لانقول من صنع المي لاتأخن 
الدواء فلمل أخذ الدواء جره إلى استعمالا لیة فیحصل المقصود كالذى بكون ماله غيرطيب نقول 
لدان تصدقتلايةيل لانسيدنا رسولالله صلی الله عليه وسلم قد قال «لايقبل الله صدقة من غلول» 
ولانقول لەلاتتصدق لعله یتدرج بالخيرالذى ھوالصدفة وان كانت غير مقبولة إلىالتوبة والاقلاع 

وفيه دلیل : على أن بصحة الدین يصح البدن وینشرح الصدر بؤخذ ذلك من قوله عايه الصلاة 
والسلام فالذى يقوم ویذکر اللہ ويتوضأ ویصلی أنه یصبح نشيطا طيب النفس ولايكون نشيطا 
طبب النفس إلا مع صحة البدن وقد جاء ذلك نصا منه صلی اللہ عليه وسام فی قيام الیل فانه عليه 
الصلاة والسلام قال فيه أنه ينق الذنوب ویصم البدن 

وفيه دلیل : على أرى الذنوب تمرض البدن يؤخذ ذلك من قوله عليه الصلاة والسلام و الا 
أصيح خبيث النفس کا والغالب من خبائة النفس لاتكون إلا مع تألم فى البدن ونصد ذلك 
مشاهدا فى أهل البظالة والمعاصى أنهم بصبحون غير ط بین فى أہدانہم حتى يطلع النبار و یأخذون 
الأشربة والمعاصى ويعالجون مابهم من الکسل فى أبدانيم هذا مشاهدمنهم 

وفيه دليل: على عظم تسليط الشيطانعلى بى آدم وما جعل اللہ عز وجل له على ذلك من‌القدرة 
پوخذ ذلك من كونه يعقد فى شیء ويؤثر ذلك العقد فى بی آدم 

وفيه دليل: على حرمة الطاعة وحرمة من أهل للعمل بها كيف لايضرهم شىء من إنس ولا من 
غيرهم يؤخذ ذلك من حل العقد ووجود النشاط وق اليوم بعدہ زيادة فى الأير فسیحان من جعل 
الخير فى التوفيق ويسره على أهله جعلنا الله منهم بمنه 

)7( لا حديث ذک دام اللہ تعالى عند إرادة الماع ) 


وم ی وکت ہے0 


عن ابن عباس رضى الله عنما عن لی صلی لله عليه وس أنه قال آما إن ادس لا آئی 


۱ 


1 


وال سم ا 1 ج 5 اشیطان و وجنب 1 بطان مارز قا فرذت ولدا 1 ۳ بان 


ظاهر الحديث يدل على أن من سمى الله تعالى عند إتیان أ وذکر ذلك الدعاء الذکور فيه 
فانه لوقضى ب بیاہما مولود لا يضره الشيطان والكلام عليه من وجوه 

(منها) أنيةال مامعنىم يضر ههل ذلكمطلق طول حياته او عندالولادة لان كل مولود يولد 
يطعن الشيطان ف‌خاصر ته فمنذلك هوصراخ ا ولودعند وقوعهمن بط نأمه إلاعيسى عايهالصلاة 
والسلام فانهلم یقر به الشيطان و أماسید نا مد صل اللهعليه وسل فعندولادته وقع عليه الصلاةوالسلام 


دم فائدة ذکر !مم اللہ الر من الرحيم 


مورتچ 


1 ےت نی سر 
معتمصسدا على ہد یہ ر اہ طرفه إلى السماء وتلقتہ اللاك ورجمت اش باطان بالشهب من السماء 


ہے ار ارس وارتج إہران كترئ فظهر ۲ عليهالصلاة الام اورمد ی اءوظاهر الحديث 
بعطی العموم وإنه لا بضرہ طول حا ۹4 ویکون معنی قولہ لم اضر٥ہ‏ ااشرطان لا در عليه باغواء 
ویکون من قال الله عر وجل ہم (إن عبادی ليس لك علیہم سلطان ) فانظر إلى هذا ا هی رالعظم 
ما أعظمه وذلك بقلیل مر الفعل لسکن مع ذلك ما أقل فاعله فا ينفع البیان إذا وقع الحرمان 
(وهنا تبث آوهو کر اش دار بعط وج أنهاتكون عند الايلاج وقد جاء من طريق آخر 
أن سعی خاصة اه تکون الا و للمولود مثل ماذ رق هذا اد رت 

و .4 دلیل : علىأن ی الاسیاب ف دفم الضار فى الدارن 3 سم الله تعای أمافی هذهالدار 
فا تحن سا وم ا 4 ذلك من الای والاحاديث مثل قوله صلی الله عليه وسل « ماعل آد می 
رن عمل أنجىله من عذاب أللهمن ذکر اللہ والای والاثر 2 سح و | ناسبهذا ماذکرعن 
بعص الما رکین وکان شیخا ص فا فینما هو وما 2 بعض أسفاره إذ خرج عل A‏ لص فيه شجاعة 
وكان معروفا بذلك ويلقى آبموع وجدده واد نال منہم ول‌یقدر أحد ایال منه فلا فرب 4 نالشيخ 
صر عه الشیخ وراد آن جېز عليه فناشده اللہ تعالى ورغه فى الاقالة فأقاله فليا تباعدمنه عظم الامر 
عا 4 | کو له 5 سس سا ضع 2 | و غا A‏ و ا له فتعرض له اة به ففعل f4‏ تقدم ثم ال ف00 
فسأله ل لك هذه القدرة وائ أنا فلان کا تعام شیر 5 على ما نت علیه‌من اكير وااضعف فقال 
لہ ماقابات 5 ت اُحدا و الا ,سم الله ار هن الرحيم وکل من عارضنی ۳ مت ره مثل مافعا أت فی كفحیئذ 
رکه وم بطمع شه وعم ۳ هذا ليس من قوة البشر وهنا 

( نكتة صوفية) وهی لما كان ا ماع أ كير شبوات النفس وآثر هذا المتال ذکر اسم الله 
تعالى على حظط YT‏ أثرت لہ هذه الفا دم العظمى هذا ف ی لے نا من ن ا زمان فک ف دن 2 ار ذکره 
E‏ کف د ور حاله ولذلك جاءق التوراة زقل لاهل محبتی يكثرون من ذکری‌فانه هم ف 
الدنيا اس وق الآخرة جزا ( أوم قال عز وجل ف کے شاه العزز (ألا بذکر اللہ 0)2 
القلوب ) فلا حصل الطمأنينة والخير إلا بذكره جل جلاله وقد جاءفى بءضالآثار لو أن رجاين 
على طریق أحدهما ينفق ا مال والآخر يديم الذكر لكان الذى يدم الذ ک ر آرفم نم وا كي اجا 
وفيه 1 ن من أدب الشریعة حسن الكناية 3 تقدم ۳ الحدرث قبل و حد ذلك من قوله صلی الله 
عليه وسام « آنی أهله » فكنى عليه الصلاة والسلام بالاتیان على الماع 

وفيه دلیل : على حسن بلاغته صلى الله عليه و سل يؤخذ ذلك من قوله صلى الله عله وسم 2 فرزقا 
ولدا 1 در ۵ الشيطان) وسكت ع حا ما کیف‌یکون لاہ إذا کانمن أجل فعل الأبذلك الخبر 


توا من یل واده ااقرآن ۳۳۷ 
وصات العناية إلا )ولو د فمن باب أحرى ااقائل وصاحبه کافال عليهالصلاة و ااسلام فقارىء القرآن 
. «رالديه يتوجان یو مالقیامةتاجین من ذهب يضيا ن لاھل عالم تلك‌الدار کانضیء الشمس‌ق‌بیوتآهل 
الدنياء أو 6 قالعليه الصلاة والسلامفاذا كان یفعل بوالديهمن أجل ذلك الخير فكي فيكون حاله‌هو 
فسكت عايه الصلاة والسلام فى الموضعين عن حال الفاعلين لدلالة السكلامعلى حسن اهما 
وفيه دلیسل : على أن الولد یلحق فى الدين بأيه «ؤخذ من قو له صلی الله عليه وسلم اماان آحدک 
إذا أتى أهله و بفرق بين الاهل أن تسکون م أو مودية ة أو نصرانية لان هو لاء م اایح ۴ 
نکاحہن فلا ان كان الولد ملحوقا بالأاب فى دینه کان عسله يؤثر فيه : 
وفيه دلیسل على ان اسم الولد ينطلق لغة على الذكر والآنثى يؤخذ ذلك من قولہ صلل ألله علبه 
وسل فرزةا وادا 
وفیەدلیل : على أناضافةالواد ال ىالوالدين بالفضل لا بالاستحقاق بو خذ ذلك منقوله عله‌الصلاة 
والسلامفرزقا وم یقل کسبا ولافعلا کماقال عزوجل فى کنابہالعزیز (أفر ام مامنون أأنم تخلةو نه 
أم نحن اذا لقونلل قولهفر ریم 2 تر ونانم تزرعو نهأم حنالزارعو 7 کے 
والفضل العميم كيف أباح عز وجل لنا التمتع بشموة الماع وتفضل بالولد ثم أضافه الينا وأثاينا 
على ذلك و 3 لنافيه المنفعة فى الدارين ثم بين لنا أنالذى أضاف الينامن ا فی الولد وأثاينا 
علءهأته فى الحقيقة ليس من كسا وا ومنة منه عزوجل لنالنقدر قدر التعمة ونتلقاها بالشكر 
شكثر الفايدة ونحذر من الطرف الآخر وهو أن كيل إلیہم فتسكون النعمة تشغل عن المنعم قال 
عز وجل فى کتابه ( ياأيها الذين آمنوالا نله آموالک ولاأولادم عن ذكر الله ومن يفعل ذلك 
فأو تك م الحاسرون ) فمن فہم المقصود اشتغل بالنعمعن النعم فحصل له رضی‌النعم وك ثرةالنعم 
كما قال جل جلاله (اعملوا آل‌داود شكرا وقليل e‏ و سیت 
انعم والشغلعن 7 «وحب الثىه يعمى و يهم ) 
وفيه دليل : على أنه اذا صلح الأأصل صا افرع يؤخذ ذلك من قوله سیت 
إن احدک إذا اتی اهله قال سم الله فانه ما كان مةتضى الحكمة على م ماأخبر اها دق صل الله عار 
وس فى غير هذا ا حدیث إن العظم والعصب الذى هو أصل هذه الجثة هو من .اء الرجل وان 
اللحم وااشعر من ماء المرأة فلماصلح حال الرجل الذى من ماه یکون أصل هذه اابنية لم يلتفت إلى 
حال ا مر 1 اق حم التبم 
7 وفيه دليل : لمقتضى 8 وهو أنه اذا اجتمع المذكر وااوث غا ب فى الطاب وف الاخبار 
المذكر وان قل یوخذ ذاك من انه لما كان الولد من ماء الرجل و لمرأة غاب عایه اصلاة والسلام 


۲۳۸ فورس الجرء الثالث 
التذكير على التأنيث وأعطى الک لارجل فانه اذافعل ما امر به من القسمیة حسن‌حاله وحال‌الواد 
ول يكن للمرأة ذکر 
وفبہ دليل : على انه اذاصلح الراعى صلحت الرعية بو خذ منان الرجل‌هوالراعیعلی هله رولده 
کماتقدم ف الاحاديث قبل فلماصاح حاله بامتثال ماأمر به‌من التسمية صلح حال المرأة والولد بعد 
ومن هنا فاقاهل التوفيق غیرعم لا نیم نظرا ال الاصول فأصاحوهافصاحت لهم الفروع والاصول 
والاصل عندم هو حقيقة الامان والمعرفة بالمعبود على ماهو عليه من الجلال والکمال فمن تحقق 
بهذين الامر ین‌حنی رجعاله حالا اناه التوفيق فيا سوى ذلك ولذلك لما تحقق الامامعلى رضىالله 
عنه وعن الصحابة أجمعين كان من دعائءاللھم انك انت كما احب فاجعلنى كما تحب فانظر الى هذا 
الکلام العجیب‌من‌هذا الجبيب لآ نالعبدا ماعب انيكون مولاه غنيا كر مارحا قویاحسنا عفوا 
غفوراومولانا جل جلاله جع هذه الاوصاف وزيادة من اوصاف الکمال مالا بحصی فهو كما 
حب وهو القادر والعبد الضعيت العاجز برغب منه ان مله كما يحب من الله علینا بذلك بفضله 


تم الجزء الثالث ويليه الجزء الرابع أوله حدیث النہی عن‌الصلاة وقت طلوع الشمس ووقتغروبها 


) فهرس الجزء الثالث من كتاب ببجة النفوس لابن أنى جمرة) 


صفددة صفه 
۳ لإ حدیثدالہیءن ا لوس عل العاربق)) ۱۸ بیان الطعام الذى يعطى مہہ الخادم 
۳ لا حديث ماعل به الذبح وماعرم ) ۳۰ ( حديث تواضعهوهديه ق‌الدعوة {e‏ 


٤‏ الذكاة قطم الحلقوموالودجینعند مالك | ۲۱ قبول المدية والمثوبة عليها 

ه حكاية فى النبىعن اضاعة امال ولوف الباح | ۲۲ لإ حد یٹ مراب الضيافة والتيامن فيها) 

م وجوب تحديدآلة الذبح وسرعته ۶( حديث قبول الحدیة والاثابة علیہا ) 

) حد يشمن عليه حق فایدفعہ أو بتحلل‌منه‎ ( o وجوب التسمية عند ذبح الحوان‎ ٩ 
حكاية من أغناه الله بسبب اتقاءالشبهات‎ ٢۹ | ) ل حديث الاستقامة والنبىعن الخكر‎ ٠ 
4 عقوبة تارك الٹھی عن المكر كالفاعل له | 2۲۷ حديث جو ازالبیع فی السفرو أحكام آخر‎ ۱ 


۳ م حديث نفقة اطبوان اھمرتہن 4 ۳۸ ( حدیثف جواز كراء ء الأارض ) 

۶( حدرت الامر بالعتق عندالکوف) ۹ جواز تملك الارض 

۵ لا حديث |ءا الأعبال بالنیات ) ۰ لإ حدیث الأامر بتحر يمالرجوع فالصدقة ) 
٦‏ واب اعمال النامی او الخطی۔ م۳ ل حدیث صحلیل نکاس المبتوتة لطلقما الاول) 


٠١‏ (حدیت الامراطام لخادم من ام ۳۷ لحديث بحرم من ابرم نب 


: صفحہ4 


0 ل حد, بث اہی عن مدحالر جل كف فى و جره ) 


تابع ترس 


۳۳۹ 


مصممسسمومٗمممسسسومسٗژَسسٗٗژےوژممٗسسٗٗسسمٗسؤسیسیمٰہےمژسمژسجوس ٔمہمںسہ٭پوژمسُٗژإ٘یٛبموپژڑسٗہد[٘س|جسسکےب سی سس.جسجسج<___- سس 


55 جواز مدح الرجل عند الحا للتركرة 0 
۳۷ جواز ماج اللاعمال 
۳۷ 3 حول مت 1 ا معذ بین ) 


۸ فضل وقت ااعصر وعظم الذنب الذى بقع فيه 
۳۹ } دل دك ى الاك و در ۱ ۳۳ اأسيدة عائشة 4 


3۰ قال بعض الفضلا .أعرف حا یەن 
٦‏ النہی عن إضاعة ا ال و إن قل 


كلت كان فته و اة 
4 من اا تدده ة النی ينا 8 کان‌رفقه یق اخره 
۱ ا مریض لا یعاقب ولایعاتب حتوييرأ من مر ضه 


oY‏ ندب لزاثر المر بض ان اشر ه بالصحة 


of‏ السلام خرج من الرجر ان وعلى الاھل ق 


لس ا لرك 


وه لاخرج المرأة لز بارة اُحد الا راذن زوجها 


ود التو بة لانسقط حق الغير 

5 شروط التوبة 

1۸ تواضع السمدة عائشة رضی الله ءنہا 
۲ فضل عائشة أم المؤمنين رضی الله عنها 
۳ حد مسطح لاینقص من فضله 


۷ هجر آی کر اس طح ل يكن لنفسه بل لله تعالى 


۵( حديث ا عین الغموس 1 

۷ 2 حديث لا تصدقوا آهل الکتاب 4 
۷۹ ( حديث جواز الكذب فی الجر ) 
ہراس ا نت ا الاين 
صلح الد برة 1 


۸۱ ( حدیث 


۸۳ الانہی عن إقامة اأشخص قح( ار تكب فيهمعصية 


© حدیث جواز الوصية فى الثلث‎ ( A4 


٥‏ جب‌عل زائرالمريض أن ینبہەلاداء ما ء 


ثم الصدقة للاقربفالاقرب 
۹۰ 2 حل برش إنذار العشيرة 4 


حاق لقی ہاری 


ص2 


4١ 


إن الرجل ليشفع آهل بلثه و عشیر 47 
عمال الدين لايئوب فيه أحد عن أحد 
حد یٹ جواز استعال بهيمة الصدقة م 
3 حديث جواز الصدقة على المت( 

الوق سیف إن لم تقطعه قطعك 
حد اث وم أ نس ل و ) 


جواز ا a‏ ة ألصىى ۳۳ 0 


۹۹ ا بث أفض ل الاعمال! اصلا هو رالو الدين ) 


سے 


بين الاسلام والكفر إقامة الصلاة 
أول الوقت رضوان‌اللهوو سطه رحة ه ال 
2 حد دث لاهچرة بعد الفتح)) 
حكاية ق ببان‌الزهد 
حد بت المشيئة 
خرق العادة للا ناء والاولاء 
جواز إظبار نة الجر للاقتداء 
حدیث الشہادۃ بالطاعون 
الموت بالطاعون رحمة بالومنین 
أهل الصو نة لایلتفتون إلى الاسیاب 
ل دی حفر ا لدی فو غروةالاحز زاب 
الاخذ فى الاساب مع الاستعانة باه 


ديق من اما غاز با فله مثل أ جره ) 
ل حدیث اقتناء الخيل فى سبيل له 
صفة الوزن .وم القيامة تعلو ا لجسنات 

27 حديث عدم الاتكال على العمل 4 
وجوب الاعان قبل النظر والاستدلال 
مانلا يد خل‌صاحبه‌الزار وإعان لا لدالخ 
۳ حدیث درجات الذي فی رط الخيل 4 
من عمل شیا لله فله اجره 


لا جوز اک آن ضی حکہ وعنده مارشغله 


صد و4 یھ 


3٦ ۱۳‏ حدیث , راز اللعب ٦‏ الات ت ار رب | ( حد بث جو از التحلل دن الہ مین نالمنعقدةۃ) 
۳4 7 1 


5 ترم | بیع وا الا ۴ امساجد ۳ زهد الساف الصاح ۲ الال 
(١ ۱۷‏ حدیث عز ز الو من بطاعته له ورسرلہ ٤٦ا‏ اعتراف ات ء إہلیس 


۱۳۵ ل( حدیث الترخيص یق لیس الخر ر( ۵ فى عسی عليه لسلام عن الحا 
۱۳۰ 2 = بت ۵ اڈ راط 5 یام أأس اعة 2 ٦٦‏ 2 دل ن کر یم أكل وما رال هلیة ) 
e ۱۳۱‏ تالا 7 بعلنو!ہا 9 رحيد) ۷۰ حديث استتحرا ب أوقات الشر و عق‌القتال ) 


۱۳ الخطاب ار سو ل خطاب لامته ۱۷۱ الدعا, ینفع سا منااص 
۳ لاعل دم أمرء مم إلا باحدی ثلاث ۱۷۲ 2 حدیث بر الوالدين وان کنا کافرین 
۳٤‏ 0 حديث وعلط اجاهدین 1 ۷ 2 حد مق رحمة الله تعالى لعیاده ) 


دسر من عجائب قدرة الله السحاب حمل ا ماء ! وب دليل فی الحلول والجية فى حق الله تعا لی 
١ 0 ۱۳۹‏ لوث صدقات أعضاء بدن الانسان ) ۱۷۷ حديث الاسراء والعر راج اج { 

۰ فضل ركعت الضحی وكثرة وابھما ۱۹۰ سوالاللانک ريل وترحيبهم بندينا لو 
(er‏ الرأفة مان وأن لا حملهمالا بطیق | ۲:۰ فراضةه ة الصلاة و أقسامبا 

۳ لے حديث الهش عل ا خاذالرفیقشالسف رم Aa e‏ 

غ4 الس فر عند آمل الطريق ۳ مواطن أم القرآن 

4 لا حديث من اراد بر الوالدين ) ہ٠‏ مواطن الوضوء وا حروج إلى الصلاة 
۵٥‏ من الجهاد الا کسیر برالوالدنعلی‌السواء | .وب ۳ سو رة الفائحة 

2 الدخول فی السلوك سورع عاطق ] ووب فضل سورة الفاعة وما اشتعالت عابه 


0281 ۳ ۳ : a دن 2 ا‎ EE 
E 4۰ اج ۳ دل ہرگ کرم 9 اج 4 ۳۱۹ رص ح4 و ہی و سحل‎ 
حديث خاق الانسان فى بطن امه‎ ٠ من السنة ضبط الا عمال بالسكتابة‎ ۷ 
0 حل اث امتر اق الگ اطتن‎ 0 YY ) ار حدیت 0 لاجر‎ ۱۶۸ 
6 .و1 درجات حكفارات البمين ۷ ل حدیث جىء جر يل إلى النى يكل‎ 
ل( حد رفا 000 1 اء و اأص انال لح وتدر سه للقران م4 ۲۴ ےت‎ ۱3 


۲ لا بقبل اللہ عمل آمرء حو تی کون قلبەالخ ۲۲۸ کره مالك رحه الله ة راءةالق رآن‌عل القيور 
۱۰۳ 2 حول بت ال نہیں 6 ن التعذيب بالثار ۹ ۹ ( حد رت و جو بطاعة|أزوجة ازو جما اخ( 
١64‏ 2 حل رث 8 قت الک ۳ تدو إنالۃ e‏ ۲۳ (حدیث عرض لد را رحل الا نان 


سان 


۹ حدیث رد فر س أن ر رطی الله عنہمل ٠‏ حين مونه) 

۱0۷ انون مالاءاك ف کو مم وت 

7 5 3 شم احاهد ق سيل الله ۲۳۳ حد بث عور | شيطان ا اشن 9 اہ ) 
۹) الترغيب ۴ الجباد الا کار ro‏ ( حديث 7 عند إرادة 00 


3 ورس الجزء الثااث 


صواب الط الواقع فى ١‏ الجزء امالك ) من کتاب مجه‌الفوس الطبعەالاول (ج) 
تس سس یت مس ی سح ۳ 


صحفة سطر طا صو اب اصیوه سطر خطأ صو ان 
ع ۱ الب لبثر ۱ ۳ فا فأدى 
|٦ ¢‏ الغلسمة القلصمة ۲ ۸ تسد اد 
٩‏ ۱ 3 قطع ۳ ٠١‏ والانی الاذی 
Ee‏ پا ۳ م أمرا أمر 2 
و صل صل ۳ 4م" عل عل الا با 
۶۵ ۱۳ أمك آمل 9 1 
۶ ۶ فاذا فادی 
5 ۱۵ آنه إن ۱ 
ل ۱ 6 15 لعطل المعطل 
۳٢‏ ۹ 1 :0 
۶ ات عد ١۸‏ أداك أراك 
جم سى آخذصا أددها 7 3 
٩ ٧۵ :‏ . یتمضن يتطمن 
۴ ۲۵ شه دهشه ان 
٦ :‏ ۲ سمیته تسميته 
۳ ۲۷ والنخعی شیخ‌الاععش ٦‏ ۱۳ اتسعتةه تسميته 
۸ ۲۲ تتعود تتخذ ۹ ۳ ولاآغنی عنكم من الله شيا 
0° 31 المسلمى السلى وماأغى عنم من اه من شی. 
۰ه ۱۸۵ آلیت الست ٠ ۸٦‏ فکنوا فکذیوا 
١ه ٩‏ الطریق طریق ٩‏ + بخالفتھا مخالفتما 
۲ ۰ ۱ ولننبه و لینته ۰ ٩۳‏ نزر نذر 
٣ه‏ ۱۷ لتذيل لتذليل ۸۰ ۲۳ للزجہ_ للزوجة 
مه ۲ تأ . أن م 4 افرح الفرج 
يمه ۱۹ أغمضه أغمصه AY‏ 0 عاق يتأت 
١ 4 ۸‏ أغمضه أغدصه ۳ ۲۲ عارضه عارضته 
9۸ ¥« وذكات وکا نت Ar‏ ۵ ف لى 
سو سف ۱ وغھ : ۲۳ +۲ القال القتال . 
وم 4م النی الدان عم ۱۷ الاہلاہ - لالا 
۰ ۱۷ (سکنه 01 لكنه پر سو لکفار الكفار 
فى أحد السعدین الذکورین At‏ ۱ برؤية برژیته 
بل هوثابت بن قيس بن ثماس | ۸۵ ۲۳۰ غيره غير 


 )(‏ صواب ا ٹطاٴ الواقع فى( الجر الاالش من كتاب ۔ہجة الفوس للطبعه لول 
کر مس گند | 
صحيفه سطر 


۲۷ AA 
YY AA 
۱۷ A۹ 
4 ۰ 
۱۷ ۲۳ 
وا‎ 4۳ 
۲ ۳ 
۸ ۶ 
۳ مو‎ 
۲۲٢ ۹٦ 
۲۹ 
۸۰۳ 
o رو‎ 
۰۵ 
۱۷ ۷ 
۱۰ ۸ 
۲۱ ہا‎ 
۲ ۵۰ 
۳ ۵ 
۱۱ ۶ 
۱۳ ۶ 
۱۷ ۶ 
۲ ۵ ۹ 
5 1 
۱٩ ۹ 
> ۷۸ 
ذا‎ ۹ 
4۹ ۵:۸ 

۹ ۳۰ 


و 


محيفه سطر. خطا 

۳۰ ۲۳ ره 

۱ م تایه 
جم ابو ذلك 
۳۵ لم تدلوا 
۵ ۵ هلا اله 
و۳ ۽ مرن لطاب 
o ۵‏ ر 
۳۵ ۱۷ بشرأ 
۲ مرت 
۳ ۱ ايام 
6 ۷ من 

144 ۱۷ یلم 
5 25 والديك 
۷ ۱ حجة 
۱ و اغعترفوا 
Yer‏ © الاصحة 
0۳ا بن 

۶ ۱۳ عبل الظالم 
100 ۷ حل 
١١ ۹‏ أعر ضه 
0ں فى 
۷ ۱۷ ا حتمالین 
۷ ۱۷ و بر جحه 
۷ هذ ما 
۹ ¥ وام 
6۹ ۲۰ ومأراه 
۷۰۱۱٦۰‏ خذف 
۰ ۸ ۰ خذف. 
۰ ۲۰ سا 


موا 
ہا 
معانة 
عل ذلك 
و تدلوا 
فاته 


ب . ان بن عفان 


صواب الخطأ الواقع فى از الثالك) من كتاب مج التفوس الط الأول () 


اصحفہ لطر خطأ صواب صحةه سطر غطأ وات 
7 4 أعطيته آعطیرا 1۹۳ ۹٩۹‏ قدرة ودره 
11 ۷ و خسراه وخسرانه ‏ ]۱۹۳ ۱4 انقاذه انفاذه 
٦ 3‏ لله اللہ ٠٠۹٣‏ لفحات لافحات 
۸ ۷ فا ضنك ۶ 2107 الدين الذين 
۷۰ ۱۷ أعند عند 6 ٠١‏ للفور لانفور 
۳ ۸ أقيه فما ٥٦)‏ الوجهین لو جمین 
۶ ۲ توت الفتون ۵۹ ١‏ ا موی المواء 
۷۰ ۱۵ وابا نوابا ۹۶ ۱۳ وریه نورانة 
٣۹۷۸۹‏ كثير کثیرا ۵ ۱۳ مت حتملة 
۹ ۸ التار الذار ۰ و١‏ لفيم القيم 
۱۷۹ ۱۹ چوا جوز ياجو ج وهآ جوج ۴۳ ۳ آاف اف عام 
1 ۲۲ هذه هذا | ۲۰۳ ۱۸ ا یلین الجلياين 
پ ۷ ۔> لاعلدان لاعخلدون ٣٥‏ بت رکم تی رکتا 
١۸۳۲‏ عله علیہم ۶ ۴ے رکعی رکتا 
1٠١ ۳‏ رثريه 1 ۹ ۲۰ صدقه 1 
٣ ۸۳‏ عوععا ومعئی ۸ ۱ السنعان المستعان 
٣ ۳‏ بۇ يۇت ٦‏ لا أذاء 
4 55 رکانت وكانت ۹ 5 طلا وأذاء 
۹ ۱۳ فيقدر فقدر ۹ ۱۳ معا معہما 
۲ هو ا وی امواء ۹ دا والحاً واللجاً 
۹ ۲۱ قرة فوة ۹ 4م جملة جمة 
۹ ۲ وش هی ۸ ۲۷ ج 7 
١۸۲‏ 4م أقدام أقدامهم ۰ و ضة 7 
۸ 5م جل جمة ۲۱ ۱۷ ملا في ملاء 
۹ ۲ یعنیہا ينما ۱ ۱٩‏ عاده على عباده 
۹ ۱ ومن فس 8-3 ١‏ لس" 
كمد ود تاد تاد فبى لفظ وکل لۃضمن يتضمن 
۲ ۲۱ اکلام کالکلام ۲ © لسم کچ 
۲ 154 امي أمته 7۷ ۷ ذلك على ذلك 


(صواب 
طر خبطا رات 
۱ اصبريم أصر ثم 
۱ وعدروه وعزروہ 
٦‏ للحتت امت 
۸ اعطه أعطی 
۴۳ یر تتغیر 
۷ من ذلك ذلك 
١‏ ليتقوى تانك لتنقوى تينك 
3 کر و 


حرم فلا حرمذلك‌الد بن القم ۲۷ 


صحيفه . سطر 
۸ ۱۳ 
۸ ۱۷ 
۹ 5 
۲۲۹۱ ۲۲ 
٢٤ ۳۱‏ 
۹ ۹ 
۲ 


Y 


الخطأ الواقعف ( الجزء الرابع ) من کتاب مجة النفوس للطبعه الأولى 


ا 


صواب 
الاخر الاو اخر 
للفراس 0 لافراش 
بقع تقع , 
ھی بھی 
آرکا وک 
وحب ‏ وحيك 


نر صواب الخطأ الواقع فى الج. الرابع من ججة النفوس 72 


سطر صواب صحيفة سطر _ خطأ صواب 
۹٥‏ فه وفبه ۳۶ ۱ ۷ فافته فلفيه 

35 ل من ۵ ۱ شوت فیہون 
٠‏ لااخبار الاخبار وم اد لعلة العلة 

1١‏ الاصفا الاصفاء . ۳ 5 لام الام 

٦‏ متا منتہا 4م ۲۰ لاطف. > بلطف 
۶ أرب له ا اس وت 
٥‏ الف أثالك ٩‏ ۲۱ البشارة الشارة 
٣‏ عا عشیا ۷ ۲ تصیر تصبر 

10 5 کل ۱ کل اه ۲ زاعيته رعیدہ 
۳ أنار نار اه ۲۲ طرق طريق 

۳ وصعدت وصفدت له ٣۹٣‏ نیما تلیہا ۱ 
٤‏ يعقل لایعقل ۲ ۲ عمل وحمل 
٤‏ لانعرفه ‏ . نعرفه ۲ ۸م ما وما 

۰ الآمر لامر ۲ ۲۷ وزراءابزراع وذراعا بذراع 
۷ عم بلا عل ۲ ۲۳ كيم ذكرم 
۳ رمو وهو 4ه ۱۲ باب بادب 
۵ راد واج دا ۶ ۲۳ اجزوم اجذوم 
۲٤‏ الثواب الثوب of‏ ۲ اجزوم اجذوم 


